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ÖNSÖZ 

Çağımızda iletişim alanında yaşanan gelişimin insanlar arasında düşünce 

hareketliliğini artırdığı bilinmektedir. Özellikle şehirleşmenin giderek hız kazandığı 

bölgelerde farklı ırk, din, kültür ve düşünce mensubu pek çok insan bir arada yaşamak 

durumundadır. Sosyal hayatın doğal bir gerçekliği olan bu durum toplumda bazı 

sorunların yaşanmasına neden olmaktadır. Çok kültürlü toplumlarda birlikte yaşamayı 

zorlaştıran, farklı özelliklere sahip bireyler ve gruplar arasında iletişimi zorlaştıran 

sorunlardan biri de ötekileştirme eğilimidir.  

Ötekileştirme eğilimi, bireyin ya da grubun kendi aidiyetini merkeze alarak 

toplumda var olan kesimlere karşı tahammülsüzlükte bulunma, adalet, eşitlik, 

yardımlaşma ve dayanışma gibi değerleri göz ardı ederek öteki olarak görülenin hak 

kaybına uğramasına sebep olacak söylem ve eylemde bulunmaya istekli olma 

durumudur. Farklı olanı tehdit olarak gören bu anlayış, sadece farklı din mensupları 

arasında değil, aynı dine mensup bulunmakla birlikte dini farklı yorumlayanlar arasında 

da görülmektedir. 

Bireyleri arasında ötekileştirme eğiliminin bulunduğu toplumlarda gerekli 

hukuki ve eğitsel önlemlerin alınmaması durumunda sosyal hayatın barış, huzur ve 

istikrar içerisinde devamı zorlaşacaktır. Temel insan haklarını da zora sokan bu durum 

karşısında en etkili çözüm, toplum bireylerine temel hak ve özgürlüklerini öğreten 

eğitimdir. Çünkü eğitim bireyin düşünce ve davranışlarını iyiye ve doğruya yönlendiren, 

bireyler arası iletişimin temel insanî değerler doğrultusunda gelişmesini öğreten en etkili 

güçtür. Kültürel çeşitliliği bağrında barındıran ülkemizin eğitim şartları göz önünde 

bulundurulduğunda okullarda verilen din eğitiminin, ötekileştirme eğilimi karşısından 

yetişmekte olan toplum bireylerini bilinçlendirecek önemli bir imkân olduğu 

söylenebilir.  

Ülkemizde din eğitimi devlet okullarında İslâm Dini’nin öğretilmesi şeklinde 

gerçekleşmektedir. Dinî bilgiler bu okulların genelinde “Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi” 

dersiyle öğretilirken, programında dinî bilgilerin daha fazla yer aldığı İmam Hatip 

Okulları da açılmıştır. Hem orta hem de lise düzeyinde eğitim veren bu okullarda İslâm 

Dini’nin temel esasları, ibadet biçimleri, bazı sosyal ilişkiler ve ahlaki değerler 



 
 
 

 

öğretilmektedir. İmam Hatip okullarının programlarında yer alan sevgi, saygı, kardeşlik, 

adalet, empati ve hoşgörü gibi değerler, toplumda var olan ötekileştirme eğilimi 

karşısında öğrencileri bilinçlendirecek önemli bir imkandır. Bu tespitten hareketle 

hazırlamaya çalıştığımız tezimizde evrenimiz Anadolu İmam Hatip Lisesi 

öğrencileridir. Tezimizde sınavla öğrenci alan Anadolu İmam Hatip Liselerinin 

programı, ders kitapları, öğretmen ve öğrenci görüşleri incelenerek toplumda 

ötekileştirme eğilimini önleme açısından bu liselerin fonksiyonelliği üzerinde 

durulmuştur. Özellikle ülkemizin sosyolojik bir gerçeği olan mezhep, tarikat, cemaat, 

yaşam tarzı, dünya görüşü ve siyasî görüş tercihi gibi farklılıklar nedeniyle görülen 

ötekileştirme eğilimi karşısında Anadolu İmam Hatip Lisesi öğretmen ve öğrencilerinin 

görüşleri anket tekniği kullanılarak alınmış ve bu görüşler analiz edilerek bazı tespit ve 

önerilerde bulunulmuştur. 

Araştırma boyunca yardımlarını esirgemeyen Danışman Hocam Prof. Dr. 

Hüseyin Yılmaz’a, yine eleştiri ve önerilerinden yararlandığım Değerli Hocalarım Prof. 

Dr. Mustafa Kılıç’a, Doç. Dr. Hasan Özalp’e, Dr. Öğr. Üyesi Mustafa Mücahit’e, Dr. 

Öğr. Üyesi Mustafa Kiriş’e, Dr. Öğr. Üyesi Fatma Kurttekin ve Arş. Gör. Rukiye 

Göğen’e teşekkürlerimi sunarım. Ayrıca tezimin tashihinde yardımını esirgemeyen 
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ÖZET  

Araştırmada ötekileştirme eğilimini önlemeye yönelik Anadolu İmam Hatip 

Lisesinin müfredatı, ders kitapları, öğretmen ve öğrenci görüşleri incelenip 

değerlendirilmiştir. Araştırmanın temel amacı, AİHL’de din eğitimi ve öğretiminin 

ötekileştirme eğilimini önlemedeki rolünü, nitel ve nicel yöntemlerle incelemektir. 

Bu amaç doğrultusunda hazırlanan araştırmanın ilk bölümünde çalışmanın problem 

durumu, amacı, önemi ve yöntemi anlatılmıştır. 

Araştırmamanın “Ötekileştirme ve İslâm” adlı ikinci bölümünde öteki ve 

ötekileştirme kavramları açıklanmış, ötekileştirmenin yansıması olan ön yargı, 

dışlama, taassup, ayrımcılık, adaletsizlik gibi kavramlar açıklanmıştır. Ayrıca 

ötekileştirmenin farklı bir çeşidi olan ırkçılık, kültürel ayrımcılık, cinsiyet, din ve 

siyasî düşünce ayrımcılığı gibi kavramlar da analiz edilmiştir. Daha sonra İslâm’ın 

farklı dinlere, dinî anlayışlara ve ideolojilere bakışı irdelenmiş, İslâm’ın bu 

sosyolojik farklılıklar karşısında ötekileştirmeyi önleyici ilkeleri üzerinde 

durulmuştur. İslâm’da ötekinin bulunduğu ancak ötekileştirmenin olmadığı 

belirtilerek Müslümanlar arasındaki farklılıkların İslâm kardeşliğini zedeleyecek bir 

ayrışmaya neden olmaması gerektiği önemle vurgulanmıştır.   

Araştırmanın üçüncü bölümünde AİHL meslek derslerinin ötekileştirme 

eğilimini önleme düzeyi incelenmiştir. Ötekileştirme eğiliminin önlenmesi açısından 

AİHL meslek dersleri programı, ders kitapları, öğrenci tutumları ve öğretmen 

görüşleri tespit edilmeye çalışılmıştır. Program ve ders kitapları nitel yöntemlerden 

içerik analizi yapılarak incelenmiş, öğretmen görüşlerinin tespiti için anket 

uygulanmıştır. Öğrencilerin tutumunun incelenmesi için de “Din öğretiminin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi” ölçeği geliştirilerek örneklem öğrenci 

grubuna uygulanmıştır. Ders kitaplarında yapılan içerik analizi sonucunda, en fazla 

bulgunun sosyal düzenin korunması temasına, en az bulgunun ise sosyal bütünleşme 

temasına ait olduğu görülmüştür. Temaların alt kategorileri incelendiğinde en fazla 

bulgunun adalet alt kategorisinde, en az bulgunun da hoşgörü alt kategorisinde 

bulunduğu tespit edilmiştir. Ayrıca sınıf düzeyi arttıkça kitaplardaki ötekileştirme 

eğilimini önleme bulgularında artış olduğu görülmüştür.  
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Araştırma sonucunda AİHL din öğretiminin ötekileştirme eğilimini önleme 

düzeyinin yeterli olduğu söylenebilir.  Ancak AİHL programının ve ders kitaplarının 

din içi ötekileştirme eğilimini önleme konusunda bazı iyileştirme çalışmalarının 

yapılması gerektiği önerilmiştir.  

Anahtar Kelimeler: Din eğitimi, Din öğretimi, Ötekileştirme Eğilimi, 

Anadolu İmam Hatip Lisesi. 
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ABSTRACT  

In this research, the curriculum, textbooks, opinions and teachers of 

Anatolian Imam Hatip High School regarding the prevention of the tendency to 

marginalize were examined and evaluated. The main purpose of the study is to 

examine the role of religious education and teaching in preventing the 

marginalization tendency in the AİHL by qualitative and quantitative methods. With 

this purpose in mind, the problem situation, purpose, importance and method of the 

study are explained in the first part. 

In the second part titles "Marginalization and Islam", the concepts of other 

and marginalization are explained, and concepts such as prejudice, exclusion, 

bigotry, discrimination, and injustice, which are the reflections of marginalization, 

are explained. In addition, concepts such as racism, cultural discrimination, gender, 

religion and political opinion discrimination, which comprise a different type of 

marginalization, have also been analyzed. Then, the view of Islam on different 

religions, religious understandings and ideologies were examined, and the principles 

of Islam to prevent marginalization against these sociological differences were 

emphasized. It was emphasized that there is the other in Islam but there is no 

marginalization, and that the differences between Muslims should not cause a 

separation that would harm the Islamic brotherhood. 

In the third part of the study, the level of AİHL vocational courses in 

preventing the marginalization tendency was examined. In terms of preventing the 

tendency to marginalize, the program, textbooks, students 'attitudes and teachers' 

opinions of the AİHL vocational courses were determined. The curriculum and 

textbooks were analyzed through content analysis, one of the qualitative methods, 

and a questionnaire was applied to determine the teachers' views. In order to examine 

the students' attitudes, the scale of "Prevention of alienation tendency in religious 

education" was developed and applied to the sample student group. As a result of the 

content analysis of the textbooks, it was seen that most of the findings belonged to 

the theme of maintaining the social order, and the least to the social integration 

theme. When the sub-categories of the themes were examined, it was found that most 

of the findings were in the justice sub-category and the least was in the tolerance sub-
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category. In addition, as the grade level increases, it has been observed that there is 

an increase in the prevention of marginalization tendency in the books. 

As a result of the research, it can be said that the level of preventing the 

marginalization tendency of the AİHL religious education is sufficient. However, it 

has been suggested that some improvement work should be done to prevent the intra-

religious marginalization tendency of the AİHL program and textbooks. 

Key Words: Religious Education, Religious Teaching, Marginalization 

Tendency, Anatolian Imam Hatip High Schools. 
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GİRİŞ  

Her türlü dinî, etnik, kültürel grupların, öteki ile mahremiyet, yakınlık-

uzaklık gibi toplumsal mekân ve mesafeleri gösteren sınırları vardır.1 Ötekileştirme, 

bu sosyal mesafeleri uç noktalara taşıyan olumsuzluğu ifade eden bir kavramdır. 

Ötekileştirme; “İmtiyazlı (ayrıcalıklı) aidiyete sahip bir grubun, iktidarı (gücü) ve 

imtiyazı sürdürmek için kendi arzuları ve beklentileri doğrultusunda, bu grubun üyesi 

olmayanları ön yargılarla anormal ve aşağı göstererek, insanî farklılıkları ayrımcılık 

için kullanması” olarak tarif edilebilir.2 Ötekileştirmenin yansımaları dışlama, 

ayrımcılık, kendini beğenme, menfî ön yargı besleme, kategorik ayrıştırma, 

aşağılama şeklinde kendini göstermektedir.  

İnsan hakları ihlali olan ötekileştirme ile kapsamlı bir mücadele olarak 

değerlendirilebilecek hukuki ilk adım, İnsan Hakları Evrensel Beyannamesi’dir. 

İnsanî ilişkiler noktasında, dünyanın gidişatını büyük oranda etkileyen bu adım; 

“Birleşmiş Milletler Genel Kurulu'nun 10 Aralık 1948 tarih ve 217 A(III) sayılı 

kararıyla ilan edilmiştir.”3 Ötekileştirmenin bu bildirinin reddettiği tutum ve 

davranışları temsil eden bir kavram olması, meselenin önemini göstermektedir.  

Toplumsal bir varlık olan insan aklı ve fıtratı gereği, değerlerini içselleştirdiği 

kendi toplumunun güçlü, güvenli ve huzurlu olmasını ister. Toplumlar, böyle bir 

yapıya ancak birlik ve beraberlikle ulaşabilir. Birlik ve beraberlik, toplumun her 

kesimine hitap eden tüm farklılıkların benimsendiği, en az bir ortak bağ/aidiyet 

noktası gerektirir (Dinsel, kültürel, anayasal bağlar gibi). Ancak ortak bağın güçlü 

olduğu toplumlarda, “ben” yerine “biz” düşüncesi hâkim olur. Bu bağın gücü, 

sürdürülebilirliği İHEB’nde belirtildiği gibi “Özgürlük, adalet ve barışın 

uygulanabilirliğine bağlıdır. Bu da ancak, insanın doğal yapısındaki onuru ile eşit ve 

devredilemez haklarını tanımaya dayanır.”4 Farklılıklar arasında sosyal adaleti 

gerçekleştirememiş, ayrıcalıklı toplum unsurlarını barındıran, bazı farklılıkların, 

                                                           
1 Gordon Marshall, Sosyoloji Sözlüğü, çev. Osman Akınhay - Derya Kömürcü (Ankara: Bilim ve Sanat Yayınları, 
1999),"Toplumsal Mesafe" 750. 
2 Edward W. Said, Oryantalizm, çev. Nezih Uzel, (İstanbul: İrfan Yay., 1998), 85; Alison Mountz, “The other”, 
Key Concepts İn Political Geography, 2009, 328.  
3 İnsan Hakları Evrensel Beyannamesi (İHEB), Birleşmiş Milletler Genel Kurulu, (1948). 01 Nisan 2020.  
4 İHEB, Giriş. 
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diğerlerini ötelediği toplumsal yapılarda hor görme ve insan haklarını göz ardı 

etmenin iç barışın, dolayısıyla da güvenliğin ve huzurun tehlikede olacağı, barbarca 

eylemlere yol açacağı, hatta o toplumun parçalanmaya eğilimli olacağı bilinmektedir. 

Toplumsal birlik, bu gibi toplumlarda topluma ait değerlerin her farklılığı 

kucaklamasına veya baskı ve zorbalığa bağlıdır. Kısaca herkesi kuşatmayan insanî ve 

normal her farklılığa saygılı olamayan değerler, toplumu bir arada tutamaz.  

Bir toplumda, ötekileştirmenin başlangıcı olan ötekileştirme eğilimini ortaya 

çıkaran nedenler önlenemediği takdirde, bireyler ve gruplar arası iletişim, anlayış, 

saygı, dayanışma ve yardımlaşma gibi değerler yok olmaya ve bencillik, kıskançlık, 

kin ve nefret duyguları oluşmaya başlar. Bu, toplumdaki bireyleri ve sosyal grupları 

birbirlerine karşı istenmeyen tutum ve davranışlara sevk edebilir. Dolayısıyla 

ötekileştirme, toplumun potansiyel gücünü zaafa uğratan önemli sorunlardan biridir.  

Bütün toplumlarda, toplumsal birliği koruma arzusuyla toplumsal normlardan 

sapmalara karşı bir tepki oluşur. Bu tepki resmî ve gayri resmî toplumsal denetim 

kuruluşlarından gelir. Edwin Lemert’a göre, sapmayı azaltacak şekilde gerekli 

önlemleri almayan ve denetim kuramayan bu toplumsal denetim kuruluşları, fiilen 

sapkınlığın ortaya çıkmasına, sapkın bir yapıya dönüşmesine ya da çoğalmasına 

neden olabilmektedir.5  

İHEB’ne göre düşünüldüğünde, Türkiye’de ulusal bütünlük, toplumsal barışı 

sağlamak devlet yapısını oluşturan tüm resmî ve gayri resmî sistemlerin (yönetim, 

hukuk, sağlık, güvenlik, ekonomik, eğitim sistemleri gibi) ortak sorumluluğudur. 

Yani tek alandaki gayretler yetersiz kaldığı gibi, birinin olumlu katkısı, diğerinin 

olumsuzluğunu gideremez. Bu sistemlerin işleyişinin eğitimli insan unsuruna dayalı 

olması eğitim sistemini daha önemli kılmaktadır. Bu ise İHEB’nin 26. maddesinde 

açıkça belirtilmiştir: “Eğitim insan kişiliğini tam geliştirmeye ve insan haklarıyla 

temel özgürlüklere saygıyı güçlendirmeye yönelik olmalı; eğitim, bütün uluslar, 

ırklar ve dinsel topluluklar arasında anlayış, hoşgörü ve dostluğu özendirmeli ve 

Birleşmiş Milletler’in barışı koruma yolundaki çalışmalarını geliştirmelidir.”6 

Nitekim yeni dönemde MEB’in 2023 vizyonunda, MEB’in oynayacağı rolün, talim 

ve terbiyeyi Türk milletinin toplumsal bütünleşmesine ve ortak ülküye dayalı 
                                                           
5 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü,"Toplumun Tepkisi", 761. 
6 İHEB, md.26 
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tasavvurların inşasına öncülük etmek olduğu ifade edilmektedir.7 Çünkü bireyin, 

toplumun norm ve değerlerini içselleştirmesi, topluma aidiyet duygusu geliştirmesi, 

toplumun bu değerlerine uyum gösteren bir ferdi olma isteği, toplumsal rollerini 

(işçi, arkadaş, yurttaş, vb. olarak) yerine getirme becerisi kazanması, toplumsallaşma 

denilen süreçte gerçekleşir.8 Bu eğitim-öğretim süreci, bireyin etkileşim içinde 

olduğu çevresinin etkisinde devam eder. Bu süreçte toplum mimarları, toplum kurum 

ve kuruluşları tarafından doğru ve gerekli müdahaleler yapılmadığında veya bu 

süreçteki yanlış müdahaleler telafi edilmediğinde, hem birey, hem toplum açısından 

istenmeyen sonuçların çıkması kaçınılmazdır. Dolayısıyla ötekileştirmeyi önlemede 

en büyük görevin eğitime düştüğü söylenebilir.  

Türkiye’de ötekileştirme eğiliminin önde gelen örnekleri; kadın-erkek, Kürt-

Türk, Laik-Anti laik, Alevi-Sünni, Ehl-i Sünnet-Şiî, sağcı-solcu, A partili-B partili, 

hatta A takımlı-B takımlı, vb. farklılıklarda görülebilmektedir. Din, kitleleri 

birleştiren en önemli bağlardandır.9 Hatta pek çok kimse için din kitleleri birleştiren 

her türlü bağın üstünde tek bağdır.10 Türkiye'de halkın %99,2'sinin, homojen 

sayılabilecek bir oranda, Müslüman olduğunun belirtilmesinden11 hareketle, 

toplumsal birliği ve barışı gerçekleştirebilecek en önemli bağın din olduğu rahatlıkla 

söylenebilir. Bu gerçekliğe rağmen, Türkiye’de, bahsi geçen ayrışmalardan biri de 

laik-anti laik karşıtlığına dayanmaktadır. Din, Türkiye’de bu karşıtlıklar ve siyasî 

çekişmelerin konusu olabilmektedir. 

Birçok etnik ve dinsel farklılığı yüzyıllarca bir arada tutabilen Osmanlı 

Devleti’nin varisi olan Türkiye Cumhuriyeti, kurulduğu yıllardan itibaren her kesimi 

ihtiva eden yeni ve ortak değerler geliştirmek için önceki toplumsal değerleri 

hükümsüz bırakmıştır. Topluma yeni bir biçim vermeyi amaçlayan yeni program 

laiklik, Türklük, vatandaşlık, demokrasi, Atatürkçülük gibi değerler ihdas edilirken 

çok sancılar çekilmiş, birçok acı olay da yaşanmıştır. Mesela dinî devlet sisteminden, 

devlete bağlı din (laiklik) sistemine geçişte, din ile devlet işlerini ayırmak adına 

yapılan hamlelerde, bir din karşıtlığından söz edilebilir. Bu çerçevede tüm din ve din 

                                                           
7 Türkiye Cumhuriyeti Milli Eğitim Bakanlığı (MEB), “2023 Eğitim Vizyonu” Erişim: 19 Nisan 2020.  
8 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü, "Toplumsallaşma",760. 
9 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, çev. Turgut Kalpsüz (Ankara: Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, 
1964), 37. 
10 Bernard Lewis, Ortadoğu’nun Çoklu Kimliği, çev. Mehmet Harmancı (İstanbul: Sabah Kitapları, 2000), 9. 
11 Diyanet İşleri Başkanlığı, “Türkiye’de Dini Hayat Araştırması”, Diyanet İşleri Başkanlığı Yay., 2014, XXIX. 



 
 
 

4 
 

eğitimi alanlarına karşı bir dışlama hareketi görülmektedir. Lâiklik uygulamasına 

geçilirken daha 1920’li yıllarda ilk ve ortaöğretim okullarının programlarından dinî 

içerikli dersler çıkarılmış; Kur’ân eğitim ve öğretimi hemen hemen yok edilmiş; 

kanunlardan dinî ifadeler kaldırılmış; medreseler, tekke ve zaviyeler, “Menba-ı şer 

ve fesad yuvası” olduğu gerekçesiyle ile kapatılmış; din ve devlet tamamen 

birbirinden ayrıştırılmıştır. 1930’lu yıllarda ise din diline dahi müdahale edilerek 

ezan, kamet, salât-ü selâm, tekbir (18 yıl boyunca) Türkçeleştirilmiş; birçok cami 

ibadete kapatılmış; ayrıca, vaizlerin irticalî konuşmalarına meydan vermemek için 

hutbe ve vaazların kontrolü ve takibi gibi bazı özel önlemler de alınmıştır.12  

İmam Hatip Okulları, 1924’te yürürlüğe konulan Tevhid-i Tedrisat 

Kanunu’nun “… İmamet ve hitabet gibi hıdemat-ı diniyenin ifası vazifesiyle 

mükellef memurların yetişmesi için de ayrı mektepler küşad edecektir.” şeklindeki 4. 

maddesinin âmir hükmü gereğince açılmıştır. Laiklik "Atatürk ilkeleri" olarak 

nitelendirilen sekiz ilkenin ilkidir. Bu ilke 1928’de fiilen uygulamaya konulmuş; 

ancak 1937’de Anayasaya girmiş olmasına rağmen, dine karşı ön yargılı olan bazı 

çevrelerce “dinî eğitim verdiği” gerekçesiyle Atatürkçülüğe ve lâikliğe aykırılığına 

dair iddia ve ithamlarla hep karşı çıkılan, ötelenen ve ötekileştirilen okullar 

olmuştur.13 Bu okulların çoğunluğu çeşitli bahanelerle ilk üç yıl içerisinde 

kapatılmıştır.14 1927’de Şuray-ı Devlet (Danıştay) kararıyla, din hizmetleri 

memuriyetten çıkarılmış ve İmam ve Hatip Mektebi mezunlarına resmî görev 

verilmemiş; öğretmen ve öğrencilerine sosyal baskı uygulanarak bu mektepler 

öğrencisiz bırakılmış ve gençler başka okullara yönlendirilmiştir.15 

1940'lı yıllara gelindiğinde, Kur’ân-ı Kerîm dâhil her tür dinî yayın 

yasaklanmıştır. Diyanet İşleri Başkanı Ahmet Hamdi Akseki'nin 1950 yılında mevcut 

hükümete sunduğu rapora göre; 1940'lı yıllarda namaz kıldırabilecek imamlar ve 

cenazelerin defin işlemlerini yapabilecek görevliler bile bulunamaz olmuştur. Yirmi 

altı yıl boyunca çocuklar, hakiki bir din ve ahlâk terbiyesinden yoksun bırakılmıştır. 

                                                           
12 Hasan Hüseyin Ceylan, Cumhuriyet Dönemi Din-Devlet İlişkileri (Ankara: Rehber Yayıncılık, 1991), 
1/338,362; Kudret Emiroğlu - Suavi Aydın, Antropoloji Sözlüğü (Ankara: Bilim ve Sanat Yay., 2003),"Türkler", 
834; Mustafa Öcal, “Dünden Bugüne İmam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 100. Yılında İmam Hatip Liseleri 
Uluslararası Sempozyumu- Bildiriler, ed. Recep Kaymakcan vd. (İstanbul: Dem Yayınları, 2015), 66,71. 
13 Öcal, “Dünden Bugüne İmam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 66-68. 
14 Mustafa Öcal, “‘Künye Defterleri’ ne Göre İstanbul İmam ve Hatip Mektebi (1924-1930)”, Uludağ 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 17/2 (2008), 176. 
15 Öcal, “Dünden Bugüne İmam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 69. 
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Hatta bu süreçte din ve ahlâk aleyhinde her türlü olumsuz ön yargı telkin edilmiştir. 

Kısacası din, 1940'lı yıllarda tamamen toplum hayatından kaldırılmıştır.16 Bu gidişat 

1950 yılından sonra değişmeye başlamış, mesele her ne kadar iktidardaki partilerle 

alakalı olsa da temelde İHEB’nin Türkiye’de 6 Nisan 1949 tarih ve 9119 Sayılı 

Bakanlar Kurulu Kararı’nın 27 Mayıs 1949 tarih ve 7217 Sayılı Resmî Gazete'de 

yayımlanarak yürürlüğe girmesinin etkisi olmuştur. Öyle ki bu bildirge Türkiye’de 

tek partili dönemin sonu olmuştur. Çünkü bu bildirge; “Her şahsın fikir, vicdan ve 

din hürriyetine hakkı vardır; bu hak, din veya kanaat değiştirmek hürriyetini, dinini 

veya kanaatini tek başına veya topluca, açık olarak veya özel surette, öğretim, 

tatbikat, ibadet ve âyinlerle izhar etmek hürriyetini gerektirir.” “Çocuklara verilecek 

eğitimin türünü seçmek, öncelikle ana ve babanın hakkıdır.”17  (18., 26. maddeler) 

maddelerini içermekteydi. Dolayısıyla bu, BM üyesi olan Türkiye’yi de etkilemiş; 

din eğitimi ve öğretimi ancak demokrasiye geçişle birlikte canlanma sürecine 

girmiştir. İmam-Hatip Okullarının açılışı, İlâhîyat Fakültelerinin kuruluşu, okullara 

Din Bilgisi derslerinin konulması, Kur’ân Kurslarının yaygınlaşması, sağlıklı bir dinî 

hayatın canlanmasına vesile olmuştur.18 Bu dönemlerden günümüze kadar gelen 

süreçte çeşitli iniş çıkışlar olsa da İmam Hatip Okulları, yıllarca dinî hayatta çok 

ciddi sıkıntılar yaşayan halk tarafından sahiplenilmiş ve bu okulların gelişmesi, 

korunup kollanması için her türlü destek verilmiştir. Sonuçta bu okullar eğitim 

sisteminin içerisinde yerini almıştır.19  

Din, inanan insanın kişiliğini şekillendiren, düşünce, tutum ve davranışlarını 

etkileyen, varoluşunu, hayatını ve ölümünü anlamlandıran bir olgudur. Din, kısmen 

de olsa kişinin sonradan kendi iradesinin bir tercihi olarak edinilse de genellikle 

kasıtlı bir kültürleme süreci olmaktadır. Bu aktarılma sürecinin kişinin diğerlerine 

yaklaşımını, ilişkilerini, onlara karşı tutum ve davranışlarını şekillendiren önemli bir 

etken olması, dini, hem bireysel hem de toplumsal bir olgu kılmaktadır. Bir tür 

eğitim denilebilecek etkileşimlere dayanan bu süreçte, çevresel faktörler önemli yer 

tutmaktadır. Bireyin sağlıklı ruhsal gelişimi, toplumun barış ve refahı, bireyi 

şekillendiren bu sürecin sağlıklı olmasını, dinî aktarımının da hijyen olmasını 

                                                           
16 Öcal, “Dünden Bugüne İmam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 72-74. 
17 İHEB, md. 18,26. 
18 Mustafa Öcal, “Cumhuriyet Döneminde Türkiye’de Din Eğitimi ve Öğretimi”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi 7/1 (1998): 267. 
19 Öcal, “Dünden Bugüne İmam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 80. 
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gerektirir. Dolayısıyla bireyin dinî gelişiminde rol oynayan kişi ve kurumların 

ötekileştirme konusunda bilinçli ve duyarlı olması gerekmektedir.20  

Dinin birleştiriciliği yanında ayrıştırıcı özelliği olduğu da bir gerçektir. Din 

aktarımında hangi özelliği kullanılacağı aktarıcıya bağlıdır. Bu durum 

düşünüldüğünde din eğitiminin önemi iyice artmaktadır. Çünkü ötekileştirme 

probleminin görüldüğü alanlardan biri de din temelli oluşumlarla ilişkilidir. İslâm 

özelinden bakıldığında, geçmişte Müslümanlar arasında istenmeyen mezhepsel 

ayrılıkların birbirini ötekileştirmeye kadar vardığı görülmektedir. Günümüze kadarki 

süreçte problemlerin peyderpey artması yeni akımların gelişmesi; düşüncelerde, 

anlayışta, hayat tarzında farklılaşmalara neden olmaktadır. Bu durum, eski 

ayrışmalara yenilerini eklemektedir. Bu yeni ayrışmalar, farklılaşmalar Müslümanlar 

arasında en birincil sorun olarak ötekileştirme eğilimini oluşturmaktadır. Bilinen bu 

hakikat genelde dünya Müslümanlarının sorunu olsa da, Türkiye özelinde tehlikeli 

sinyaller vermektedir. Nitekim etnik, dinî, mezhepsel ayrışmaların yanında dinî 

cemaat, grup, hareket, düşünce (şu cemaat, bu tarikat, gelenekçiler, modernistler 

gibi) ayrışmaları görülebilmektedir. Cemaatçi anlayışa sahip olan gruplar, kitleleri 

etkileyerek kardeşliğe ve vatandaşlığa yakışmayan tutum ve davranışların 

yayılmasına neden olabilmekte ve dini, ayrıştırıcı bir hale getirerek amacından 

saptırmaktadır.  

Din eğitiminin, yetersiz veya art niyetli kişilerin elinde nasıl bir tehlike arz 

edebileceğini Türkiye halkı, 15 Temmuz’da yaşanan can kayıplarıyla bizzat görmüş, 

kendini dinî bir hareket olarak sunan grubun ötekileştirme eğilimini, bir anda sistemi 

yok etmeye nasıl vardırdıklarına şahit olmuştur. Benzer şekilde dünyada giderek 

artan şiddet yanlısı cemaatçi grupların (hareketlerin) varlığı, doğru din eğitimi 

almamış çocukları bekleyen tehlikelerdendir. Bu durum Türk eğitim sistemi içinde 

yer alan İmam Hatip Okullarının ne denli öneme sahip olduğunu göstermektedir. 

Ayrıştırıcı, cemaatçi anlayışların ve din istismarının önlenmesi için din eğitimine ve 

dolayısıyla din eğitimi veren bu kurumlara büyük görevler düşmektedir.  

Türkiye’de din eğitimi örgün ve yaygın din eğitimi olarak ayrılmaktadır. 

Örgün din eğitimi, okullardaki din dersleri, İHL ve İlahiyat Fakültelerinde 
                                                           
20 Fatih Çınar, “İmam Hatip Liselerinden Beklentiler”, Journal of International Social Research 11/60 (2018), 
1243. 
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yürütülürken yaygın din eğitimi camiler ve Kur’ân Kurslarında yürütülmektedir. Din 

eğitimi verecek kurumlar arasında İmam Hatip Okullarının diğer kurumlardan daha 

önemli bir yere sahip olduğu söylenebilir. İlk kuruluş amacı imam ve hatip 

yetiştirmek olan İHL, günümüzde yalnızca dinî eğitim yapan okullar olmaktan 

ziyade genel liselerin dersleri üzerine dinî nitelikli dersler ilave edilmiş olan 

ortaöğretim okullarıdır.21  

AİHL, beşeri ilimlerin yanında temel dinî ilimlerin de öğretildiği ve toplum 

içerisinde çeşitli mesleklere dağılan kişilerin yetiştirildiği okullardır. Özellikle din 

eğitimi alanında örgün ve yaygın eğitim kurumlarında görev alanlar, büyük oranda 

bu okullardan yetişmektedir. Başka bir ifadeyle bu okullar diyanet görevlileri, 

okullarda din dersi öğretmeni, ilâhiyat öğrenci ve akademisyenlerinin çoğunluğunun 

altyapısını oluşturan okullardır. Dolayısıyla AİHL öğrencileri, hem din eğitimi ve 

öğretimi alan ve hem de gelecekte din eğitimi ve öğretimi verecek kişilerdir. Kısaca 

resmî din eğitimi alanında görev üstlenenlerin temel okulu durumundadır. Özellikle 

bireyin dinî gelişiminde etkileşim kurduğu kişilerden biri din görevlileridir. Din 

hizmetleri verilirken aynı zamanda halkı eğitme, aydınlatma, onlara yol gösterme, 

rehberlik etme gibi birçok önemli görev ve sorumluluk üstelenen din görevlileri, 

mesleki din eğitimi ve öğretimi kurumlarından biri olan İmam Hatip Liselerinde 

yetişmektedir.22 Ayrıca toplumun önemli bir kesiminin genel algısı, İHL’lerinin 

güvenilir, uzlaşmacı ve insana saygıyı önceleyen insanlar yetiştiren bir eğitim 

kurumu olmasıdır.23  

Din eğitimi bir insan hakı olması nedeniyle farklılıkların hak ihlaline sebep 

olacak yaklaşımlardan uzak durması gerekir. Yine İnsan Hakları Evrensel 

Bildirgesi’nin 29. maddesine göre; 

 “İnsan haklarını korumayı amaçlarken bu hakların kötüye kullanılmaması 

gerekmektedir. Bu hak ve özgürlükler, hiçbir koşulda Birleşmiş Milletlerin amaç ve 

ilkelerine aykırı olarak kullanılamaz. Herkesin, kişiliğinin özgürce ve tam 

gelişmesine imkân sağlayan tek ortam olan topluluğuna karşı ödevleri vardır. 

Herkes, hak ve özgürlüklerini kullanırken, ancak başkalarının hak ve özgürlüklerinin 

                                                           
21 Öcal, “Dünden Bugüne İmam Hatip Liseleri (1913-2013)”, 65-66. 
22 Çınar, “İmam Hatip Liselerinden Beklentiler”, 1243. 
23 Mehmet Ali Aydemir, “Türkiye’de İmam Hatip/Li Algısı: Bazı Göstergeler Bağlamında Sosyolojik Bir 
Değerlendirme”, Talim 1/1 (2017), 17. 
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gereğince tanınması ve bunlara saygı gösterilmesinin sağlanması ile demokratik bir 

toplumdaki ahlâk, kamu düzeni ve genel refahın adil gereklerinin karşılanması 

amacıyla, yasayla belirlenmiş sınırlamalara bağlı olabilir.”24  

Bu bağlamda Türkiye’de MEB, İmam Hatip Liseleri Yönetmeliği’nin 6. 

maddesinde “İmam-Hatip Liselerinin Kuruluşu ve Amacı” başlığı ile okulların görev 

ve sorumlulukları aşağıdaki şekilde belirtilmiştir. 

 “… Türk Milletinin millî, ahlâkî, insanî, manevî ve kültürel değerlerini benimseyen, 

koruyan ve geliştiren; ailesini, vatanını, milletini seven ve daima yüceltmeye çalışan; 

insan haklarına ve… Türkiye Cumhuriyetine karşı görev ve sorumluluklarını bilen 

ve bunları davranış hâline getirmiş yurttaşlar olarak yetiştirilmesini;”.....“Beden, 

zihin, ahlâk, ruh ve duygu bakımlarından dengeli ve sağlıklı şekilde gelişmiş bir 

kişiliğe ve karaktere, hür ve bilimsel düşünme gücüne, geniş bir dünya görüşüne 

sahip insan haklarına saygılı, kişilik ve teşebbüse değer veren, topluma karşı 

sorumluluk duyan; yapıcı, yaratıcı ve verimli kişiler olarak yetiştirilmesidir.” 25 

İHL’nin amacı ile ilgili bu ifadelerden de anlaşılacağı gibi AİHL’nin 

görevleri içerisinde ötekileştirme sorununa karşı çözüm üreten ve ötekileştirme 

eğilimini önleyen bireyler yetiştirmek olduğu söylenebilir. Ayrıca bu okullarda 

yetişen öğrencilerin ötekileştirmeyen, kucaklayıcı, barışçıl, hoşgörülü, anlayışlı, adil 

ve saygılı yetişmelerinin kendilerine karşı haksız ve yerinde olmayan yaklaşımları da 

değiştirebileceği göz ardı edilmemelidir. Ancak sadece AİHL’nin kucaklayıcı olması 

toplumsal barış için yeterli değildir. Toplumda hoşgörü karşılıklı olmalıdır. Yani 

toplumsal barış inananın da inanmayanın da birbirine karşı hoşgörülü olmasını 

gerektirir. AİHL’nde verilen eğitimin niteliği bu açıdan önemlidir. AİHL öğrenci 

öğretmen ve idarecileri gibi birçok bileşeninde ağırlıklı olarak oluşabilecek 

ötekileştirme eğilimi türü ise din içi ötekileştirme eğilimi olduğu söylenebilir. Bu 

nedenle özellikle üzerinde çok durulması gereken ötekileştirme türü aynı inanca 

sahip bireylerin birbirlerini ötekileştirmesidir.  

Farklı bir açıdan bakıldığında İHL’nin Türkiye’de bir ayrışma noktası 

oluşturduğu söylenebilir. Yakın tarihte din ve din eğitiminin, egemen kesimlerce 

ötekileştirilmesi ve hala devam eden tartışmalarda oluşan ayrımcı dilin, buradaki 
                                                           
24 İHEB, md.29 
25“MEB. Tebliğler Dergisi”, MEB Tebliğler Dergisi 72 /2623 (Ağustos 2009), 485 
http://tebligler.meb.gov.tr/index.php/tuem-sayilar/finish/73-2009/249-2623-agustos-2009.  



 
 
 

9 
 

öğretmen ve öğrencilere dışlanmışlık hissi vereceği ve onların uzlaşmacı ve 

kapsayıcı anlayış kazanmalarını zorlaştıracağı bir gerçektir. Bu gerçekliğin bu kadar 

sıkıntılı, çalkantılı, tartışmalı tarihe sahip olan bu liseleri nasıl etkilediği; AİHL 

eğitim, müfredat öğretmen ve öğrencilerinde farlılıklara karşı bir ötekileştirme 

eğilimi oluşturup oluşturmadığı ve meydana gelebilecek ötekileştirme eğilimini 

önlemede yeterli olup olmadığı araştırmanın problemini oluşturmaktadır.  
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BİRİNCİ BÖLÜM  

1.ARAŞTIRMANIN PROBLEMİ  

1.1. Araştırmanın Problem Cümlesi 

Çalışmamızın problem cümlesi, “Ötekileştirme eğilimine yöneltme ya da 

ötekileştirme eğilimini önleme açısından Anadolu İmam Hatip Liselerinin rolü 

nedir?” Tezde bu soruya AİHL’nin meslek dersleri programları ve ders kitaplarının 

incelenmesi, öğretmen ve öğrenci görüşlerinin analiz edilmesi ile elde edilecek 

bilgilerle cevap aranacaktır.  

1.1.1. Alt Problemler 

1. AİHL meslek dersleri öğretim programları ve ders kitaplarının 

ötekileştirme eğilimini önleme amacı açısından fonksiyonelliği nasıldır? 

2. AİHL meslek dersi öğretmenlerinin, ötekileştirme eğiliminin önlenmesi 

açısından program ve ders kitaplarına bakışı nasıldır?  

3. AİHL öğrencilerinin, ötekileştirme eğilimi açısından meslek dersleri 

öğretmenlerine ve kendi kimliklerine bakışı nasıldır? 

4. Öğrencilere göre, AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme 

düzeyi nedir?  

5. AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, 

öğrencilerin cinsiyeti, anne-baba eğitim durumu, ekonomik durumu ve sınıf 

değişkenlerine göre farklılaşmakta mıdır? 

6. AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, 

öğrencilerin dinî gruba mensup olma gerekliliği değişkenine göre farklılaşmakta 

mıdır?  

7. AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi 

öğrencilerin kimlik ögelerini derecelendirirken ilk sırada yer verdikleri değişkene 

göre farklılaşmakta mıdır? 
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8. AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi öğrencilere 

göre toplumsal birliği sağlayan en önemli etken değişkenine göre farklılaşmakta 

mıdır? 

1.2. Araştırmanın Amaç ve Önemi 

İnsanlar, fiziksel olarak birbirinin aynı olmadığı gibi duygu, düşünce, inanç 

yönünden de aynı değildir. İnsan için farklılık doğal bir durumdur. Her farklılık 

tamamlayıcıdır ve ancak diğerleriyle anlam bulur. Bu bağlamda bir kimlik, farklı 

olan diğeri olmadan anlam kazanamaz. Her kimliğin ötekileri vardır. Öteki; dinî, 

milli, siyasî, sosyal, ekonomik, etnik vb. olarak çeşitlilik gösterir. Türkiye’de 

muhtelif etnik, dinî, cinsiyet vb. birçok sosyal aidiyet farklılıkları olduğu gibi, her 

farklılığa/kimliğe bağlı ötekiler de bulunmaktadır. Farklılıklarına rağmen birlik, 

beraberlik ve barış içinde yaşayan toplumun inşası zor da olsa her kesimin bilinçli ve 

sorumlu olması gerekir. Basit bir empati ile bakıldığında farklılıkları yok etmek için, 

baskı altına alma ve kendine benzetmeye çalışma gibi bir yolun seçilmesinin zulüm 

olacağı açıktır. Böylesi kimliksel baskılar ötekileştirmeyi doğurabilir. Bu 

gerçeklikler, bu çalışmanın genel amacının önemini göstermektedir. Dolayısıyla asıl 

olan ötekisiz, yani kimliksiz bir toplum oluşturmak veya insanları tek tip hale 

getirmek değil, ötekileştirmenin olmadığı, öteki ile birlikte yaşanabilecek, farklılığa 

karşı empati, adalet, anlayış, hoşgörü, saygı gerektiren barış ortamı oluşturmaya 

katkıda bulunmaktır. Bu barış ortamını oluşturmak için toplumu şekillendiren resmî 

eğitim kurumlarının üzerine düşen sorumluluğu ne ölçüde gerçekleştirebildiği büyük 

ve kapsamlı bir çalışma gerektirmektedir. Bu çalışmadaki amaç, araştırmanın 

sınırlılığı içinde din eğitimi ve öğretimi alanında ve AİHL özelinde eğitim 

sistemimizi değerlendirebilmektir. 

Dinin, toplumsal bütünleşmeyi sağlayan önemli etkenlerden biri olduğunu 

tarih göstermektedir. Fakat tarihte ve günümüzde din temelli çatışmalar, din 

kurumunun birleştiriciliği yanında ayrıştırıcı yönünün de olduğunu göstermektedir. 

Dinin, farklı gayeler güden birey ve grupların, insanları yanlış yönlendirmesi ile 

ötekileştirmeyi artıran, toplumu ayrıştıran bir mekanizmaya dönüşmesi de 

mümkündür. Türkiye’de, özellikle barış anlamına gelen İslâm Dini’nin, aslî 
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karakterini bozmadan, kendi yapısında bulunan birleştirici yönünü işleyip, ayrıştırıcı 

yönünü makul bir oranda tutmaya çalışan bir din eğitimine ihtiyaç vardır. Farklılıklar 

ancak doğru bir eğitimle milletin en güçlü yanı kılınabilir. Dolayısıyla barış ortamı 

oluşturma sorumluluğunda din eğitiminin payı önemlidir. 

Ülkemizde, din eğitimi ve öğretimi denilince akla ilk gelen İmam Hatip 

Liseleri olduğu için bu okullarda verilecek eğitim ayrıca önem arz etmektedir. İmam 

Hatip Liselerinin bir amacının da ötekileştirme sorununa karşı çözüm üreten ve 

ötekileştirme eğilimini önleyen bireyler yetiştirmek olduğu söylenebilir.26 

Araştırmada AİHL’nin incelenmesindeki amaç, bu okullardan mezun olan 

bireylerin toplumun önemli bir kesimini temsil etmesidir. Nitekim toplumumuzda 

dini anlama ve hayata aktarmada AİHL mezunu bireyler önemli bir yere sahiptir. 

Diyanet hizmetlerinin bütün kademeleri, İlâhîyat Fakülteleri, ilk ve orta öğretim 

kurumları ve daha başka alanlarda topluma din eğitimi ve öğretimi sunan 

kesimin çoğunluğunun AİHL mezunlarından oluştuğu bilinmektedir. Ayrıca bu 

okul mezunları kitlelere ulaşabilmeleri nedeniyle, ötekileştirmeyi önlemede önemli 

bir rol üstlenme sorumluluğu da vardır.  

Araştırma, günümüzde giderek artan ve adeta toplumsal bir hastalığa dönüşen 

ötekileştirme olgusu konusunda en azından AİHL mensupları üzerinde bir 

farkındalık oluşturması açısından da önemlidir. Bu araştırmanın özel amacı ise, 

AİHL örneği özelinde ötekileştirme eğilimine karşı meslek dersleri programı ve ders 

kitaplarının durumu incelenerek ötekileştirme eğiliminin önlenmesi açısından AİHL 

meslek dersleri öğretmenlerinin ve öğrencilerinin görüşleri doğrultusunda ele 

alınacaktır. Araştırma sürecinde, ötekileştirme eğilimine karşı AİHL meslek dersi 

programı, öğrenci ve öğretmen tutumları inceleme konusu yapılmıştır.  

1.3. Araştırmanın Hipotezleri 

“Denence (hipotez) belli bir kuramsal temele bağlı olarak geliştirilen ve 

değişkenler arasında varlığı öne sürülen belli ilişkilerin test edilmesini sağlar; daha 

çok deneme modellerinde kullanılır ve en az bir karşılaştırmayı zorunlu kılar.”27 

                                                           
26 “MEB. Tebliğler Dergisi”, 484- 492. 
27 Niyazi Karasar, Araştırmalarda Rapor Hazırlama (Ankara: Nobel Yayın Dağıtım, 2009), 31. 
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“Denence, önermenin daha belirgin hali olmakla birlikte deneyimler yoluyla 

toplanan verilerle test edilebilir.”28  

Araştırma konusu ile alakalı önceki çalışmalar, kaynaklar ve gözlemlere 

dayanarak tespit edilen hipotezler şu şekilde sıralanabilir: 

1. AİHL meslek dersleri öğretim programları, ders kitapları ve öğretmenleri 

ötekileştirme eğilimini önlemede kısmen yeterlidir. 

2. AİHL öğrencilerin gözlemlerine göre, kendilerinde ve öğretmenlerinde 

ötekileştirme eğilimi kısmen de olsa vardır. 

3. AİHL öğrencilere göre, meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme 

düzeyi yüksek seviyededir. 

4. AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, 

öğrencilerinin cinsiyeti, anne-baba eğitim durumu, ekonomik durumu ve sınıf 

değişkenlerine göre farklılaşmaktadır. 

5. AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, 

öğrencilerin kimlik ögesi değişkene göre farklılaşmaktadır. 

6. AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, 

öğrencilere göre toplumsal birliği sağlayan en önemli etken değişkenine göre 

farklılaşmaktadır. 

1.4. Araştırmanın Sayıltıları 

Araştırmaya katılan AİHL öğretmen ve öğrencilerinin, veri toplama aracı 

olarak kullanılacak olan anket formunu gerçeğe uygun şekilde cevaplayacakları 

varsayılacaktır. Araştırmada kullanılan anket ve ölçek maddelerinin hazırlanmasında 

başvurulan uzman görüşleri yeterlidir.  

Araştırmada, Sivas ili içerisinde bulunan tüm AİHL öğrencilerine 

ulaşılamayacağı için seçilen örneklemin evreni temsil edecek nitelikte olduğu kabul 

edilecektir.  

                                                           
28 Sait Gürbüz - Faruk Şahin, Sosyal Bilimlerde Araştırma Yöntemleri, (Ankara: Seçkin Yay., 2016), 75. 
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Araştırmada AİHL meslek dersleri öğretmenlerinin tümüne ulaşılamayacağı 

için seçilen örneklemin evreni temsil edecek nitelikte olduğu kabul edilecektir. 

1.5. Araştırmanın Kapsam ve Sınırlılıkları 

 Araştırma, Sivas Anadolu İmam Hatip Liseleri’nde okuyan 1900 öğrenci ve 

yine bu liselerde öğretmenlik yapan farklı şehirlerden 120 meslek dersi öğretmeni ile 

sınırlandırılmıştır. Araştırma zaman açısından 2018-2019 eğitim öğretim yılları ile 

sınırlıdır. Araştırma, geliştirilen ölçek ve anketlerden elde edilen veriler ile sınırlıdır. 

Araştırmadaki öğrenciler, AİHL öğrencilerini kapsarken, tezde AİHL meslek 

derslerinin incelenmesi yapıldığı için araştırmaya katılan öğretmenler, bu liselerde 

görev yapan AİHL meslek dersleri öğretmenlerini kapsamaktadır. Araştırmada 

inceleme konusu yapılan program ve ders kitapları AİHL okutulan meslek dersleri 

ders kitapları ve programıdır. Meslek dersi kitaplarından Arapça ve Kur’ân-ı Kerîm 

ders kitapları inceleme dışında bırakılmıştır. 

1.6. Araştırmanın Evren ve Örneklemi 

 Öğrenciler ile ilgili olan araştırmanın evrenini, 2018–2019 eğitim-öğretim 

yılında Sivas il merkezi ve ilçelerinde bulunan Anadolu İmam Hatip Liselerinde 

öğrenim gören öğrenciler oluşturmaktadır. Araştırma evreninden yola çıkarak 

araştırma örneklemi, Sivas ili merkezinde bulunan Anadolu İmam Hatip Liselerinden 

tesadüfi örnekleme yöntemi ile her lisenin 10, 11. ve 12. sınıf düzeyinden seçilmiş 

2000 öğrenciden oluşmaktadır. AİHL meslek dersleri öğretmenleri ile ilgili 

araştırmanın evrenini Türkiye’de görev yapan meslek dersleri öğretmenleri 

oluştururken örneklemin evreni yansıtması için Türkiye’nin bölgelerinden 

ulaşılabilirliği açısından uygun olan 6 ilde (Sivas, Rize, Sakarya, İstanbul, Mersin, 

Van, Kütahya) görev yapan 120 AİHL meslek dersi öğretmeninden oluşmaktadır. 

Nitel araştırma kısmında, Din Öğretimi Genel Müdürlüğü’nün resmî internet 

sitesinde yer alan AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları ile 9. sınıfta Temel 

Dinî Bilgiler; 10. sınıfta Siyer, Fıkıh ve Hadis; 11. sınıfta Tefsir, Akaid, Hitabet ve 

Mesleki Uygulama, 12. sınıfta Dinler Tarihi Kelam, İslâm Kültür ve Medeniyeti ders 
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kitapları esas alınmıştır. Seçmeli ders kitaplarından araştırmanın konusuna yakın 

olması açısından İslâm Ahlâkı Ders Kitabı da inceleme kapsamına alınmıştır. 

1.7. Araştırmanın Yöntemi 

1.7.1. Araştırmanın Modeli  

Ötekileştirme eğilimi açısından AİHL meslek dersleri programı, öğrenci 

tutumları ve öğretmen görüşlerinin nasıl olduğunu belirlemek üzere yapılan bu 

çalışma, nitel ve nicel araştırma yöntemlerinin uygulandığı karma araştırma 

niteliğindedir. Nicel ve nitel veriler eş zamanlı olarak toplanmış ve ayrı ayrı analiz 

edilmiştir. Daha sonra elde edilen nicel ve nitel bulgular arasında benzerlik ve 

farklılıklar tespit edilerek yorumlanmış ve araştırmanın ana amacı doğrultusunda 

sonuca ulaşılmaya çalışılmıştır.  

Araştırma esnasında nitel araştırma yöntemlerinden doküman incelemesi, 

nicel araştırma yöntemlerinden ise tarama modeline başvurulmuştur. Eğitim alanında 

yapılan doküman incelemelerinde öğretim programları, ders kitapları önemli veri 

kaynaklarını teşkil etmiştir. Bu kaynaklarda konu ile bağlantılı olduğu belirlenen 

kavram ve temalar oluşturulmuş, birbirine benzeyen veriler birleştirilerek 

yorumlanmıştır. 

1.7.2. Verilerin Toplanması 

Araştırmanın kavramsal çerçevesinin oluşturulması için dünyanın çeşitli 

ülkelerinde ötekileştirme üzerine yapılmış tez, kitap, dergi, makale gibi basılı 

bilimsel kaynaklarından veriler toplanmıştır. Ayrıca, “Türkiye’de din eğitimi” 

denilince çoğunluğun inancı olan İslâm Dini esas alınarak, çalışmanın ikinci 

bölümünde İslâm’ın ötekileştirmeye karşı tutumu incelenmiştir. Araştırmada 

öncelikle AİHL meslek derslerinde, ötekileştirme eğilimini önleyici ilke ve 

değerlerin tespiti amacıyla 2018-2019 yılında hazırlanmış olan AİHL Meslek 

Dersleri Öğretim Programları ile bu programlara göre yazılan ders kitapları (Kur’ân-ı 

Kerîm ve Arapça ders kitabı hariç) doküman incelemesi yöntemiyle 

değerlendirilmiştir. Nicel verileri elde etmek için anket tekniğinden faydalanılarak 

AİHL öğrencilerine yönelik olarak araştırmanın konusu ile ilgili ve alanında uzman 
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kişilerden yardım alınarak daha önceden tarafımızca hazırlanan “Kişisel Bilgi Formu 

ve AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi Ölçeği” 

uygulanmıştır. Ayrıca öğrencilere uygulanan ölçek ile birlikte çeşitli bağımsız 

değişkenler ve öğrencilerin ötekileştirme eğilimine bakışlarını yansıtan çeşitli 

soruların bulunduğu bir anket formu oluşturulmuştur.  

Yapılan ölçek çalışması kısaca şu şekildedir: 

 “Ötekileştirme eğilimini önlemeye yönelik 4 farklı kategori bu ölçeğin alt 

boyutlarını oluşturmaktadır. Ölçeğin alt boyutları; adalet, birlik ve beraberlik, 

hoşgörü ve anlayış ve farklılıklara saygı olarak isimlendirilmiştir. Ölçek, 623 AIHL 

öğrencisi üzerinde uygulanmış ve elde edilen veriler geçerlik ve güvenirlik analizine 

tabi tutulmuştur. Yapılan faktör analizine göre, 27 madde ve 4 faktörden oluşan 

yapısı, toplam varyansın 57’sını açıklamaktadır. Faktör analizi incelendiğinde 27 

maddenin faktör yükleri arasında değiştiği görülmektedir. Ayrıca ölçeğin faktör 

yapısı doğrulayıcı faktör analizi ile de sınanmış, elde edilen sonuçlar 4 faktörlü 

yapıyı doğrulamıştır. Elde edilen uyum indeksleri RMSEA= 0,063, SRMR=0,056, 

NFI=0,950, NNFI=0,970, CFI=0,970, IFI=0,970, RFI=0,950 olarak çıkmıştır. 

Ölçeğin cal alfa iç tutarlılık kat sayısı 0,935 olarak hesaplanmıştır. Bununla birlikte 

ölçekte yer alan boyutların birbirleriyle ve ölçek toplam puanıyla korelasyon içinde 

oldukları görülmektedir. Bütün bu sonuçlar ölçeğin geçerli ve güvenilir bir ölçme 

aracı olduğunu göstermektedir.”29 

AİHL meslek dersi öğretmenlerinin ötekileştirme eğilimi açısından meslek 

dersi program ve ders kitaplarına bakışını tespit etmek için de anket hazırlanıp 

uygulanmıştır. Ankette öğretmenlerin bu konu hakkında başka değerlendirmelerinin 

alınabilmesi için sadece bir açık uçlu soru bulunmaktadır.  

1.7.3. Verilerin Analizi 

Araştırmada nitel araştırma yöntemlerinden doküman incelemesi yoluyla 

toplanan veriler temel düzeyde bir içerik analizine tabi tutulmuştur. AİHL güncel 

meslek dersleri programı ve ders kitapları tespit edildikten sonra, bu veri 

kaynaklarından çalışmanın problemi ile ilgili olan verilerin elde edilmesi için 

program ve ders kitapları sistematik bir şekilde okunmuş ve belirlenen temalarda alt 

                                                           
29 Rabia Yıldırım, "Din Öğretiminin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi Ölçeği: Geçerlik Güvenirlik 
Çalışması", Tokat İlmiyat Dergisi 8 / 2 (Aralık 2020): 547-572. 
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tema ve kodlar doğrultusunda tasnif işlemi gerçekleştirilmiştir. Bu kapsamda, 

öncelikle AİHL meslek dersleri öğretim programları gözden geçirilmiş, ardından 

ders kitapları tek tek okunarak ötekileştirmeyi engelleyen ilke ve değerler ile ilgili 

olan konular ve geçtiği paragraf ile cümleler belirlenmiştir. Yapılan içerik 

analizinden sonra konuların şu üç temada değerlendirilebileceği görülmüştür: Sosyal 

düzenin korunması, sosyal bütünleşme, insanlar arası iletişim. Bu tasnifin ardından 

alt kategoriler oluşturularak her bir kategoriyle ilgili bulgular tek tek sayılmıştır. 

Ortak kategoriye sahip bulgular tek kategoriye eklenip bunlara diğer kategori 

içerisinde sayısal olarak yer verilmemiştir. Bulgular sunulurken ders kitaplarından 

doğrudan alıntılara yer verilmiştir. 

Araştırmanın nicel boyutunu oluşturan öğrenci ve öğretmenlere uygulanan 

anketlerden elde edilen veriler SPSS 25 istatistik paket programına aktarılmıştır. 

Öğrencilere uygulanan ölçek verilerine uygun analizleri belirlemek için verilerin 

dağılım testlerinin yapılması gerekmektedir. Verilerin normallik test sonuçları 

aşağıdaki tabloda gösterilmektedir. 

Tablo 1. Verilerin Dağılımının Normallik Testleri Sonucu 

 Kolmogoroy-simirnov      𝑿� Medyan Skewnes Kurtosis 

Ölçek Statistic Df P 
0,072 1900 0,000 111,2305 113,00 -,680   -,024 

Verilerin dağılımının incelenmesi için öğrencilerin sayısı 50’nin üzerinde 

olduğundan normal dağılım analizinden Kolmogoroy-Simirnova analizine 

bakılmıştır. Normal dağılım analizi sonucunda verilerin dağılımının normal olmadığı 

söylenebilir. (p<0,5) Ancak normal dağılımın diğer varsayımları olan ortalama 

medyanın birbirine yakınlığı basıklık ve çarpıklığın ±2 arasında olması gerekliliği 

incelendiğinde değişkenlere göre bu değerlerin de normal dağılıma uyduğu 

belirlenmiştir. Bu sebeple araştırma için normal dağılım analizinin uygulanmasına 

karar verilmiştir. 

 



 
 
 

19 
 

İKİNCİ BÖLÜM 

2.ÖTEKİLEŞTİRME VE İSLÂM 

2.1. Ötekileştirme 

20. yüzyılda sınıf kavramıyla başlayan ilmi, felsefi, ideolojik tartışmalar, 

kimlik kavramıyla devam etmiş ve yüzyılın son çeyreğinde bu tartışmalar öteki 

kavramı üzerinde yoğunlaşmıştır. Son zamanlarda literatüre “ötekileştirme” olarak 

giren kavram ilgi odağı olmuştur. Bunun gibi soyut kavramlara teorik anlamlar 

yüklenmiştir. Soyut anlamlar içeren ötekileştirme kavramı, günümüzde siyasî, politik 

olay ve olguları anlama, yorumlama, yönetme ve yönlendirmede etkin biçimde 

kullanılmakta; toplumsal iletişimde, anlaşamama ve anlaşılmama sıklıkla bu 

kavramla ifade edilmeye çalışılmaktadır. Son derece geniş bir anlamsal çerçeveye 

sahip olan ötekileştirme, hem teorik hem de pratik olarak kavram kargaşasına sebep 

olmaktadır.  

“Ötekileştirme” kavramı ancak “öteki” kavramı ile birlikte 

değerlendirildiğinde anlaşılabilir. “Biz”in karşısında “öteki” oluşumu, sonradan 

edinilen toplumsal kimliklerle ilişkilidir. Dolayısıyla, “ötekileştirme” kavramının 

anlaşılması, kimlik ve öteki kavramlarının bilinmesini gerektirir.  

2.1.1 Öteki ve Ötekileştirme Nedir?             

Türk Dil Kurumu Sözlüğü’nde öteki; “Bilinenden, sözü edilenden ayrı; 

diğeri, öbürü; iki nesneden önem veya konum bakımından uzak olan”30 anlamına 

gelip toplum bilimi kavramı olarak “mevcut kültürün içinde dışlanmış olan”31 

şeklinde yer almaktadır. Öteki kavramı literatürde, genellikle sömürgecilik ve sosyal 

kimlik üzerinden tanımlanır. “Öteki” kavramı sömürgecilik olgusuna hayat veren, 

bunu beş yüzyıl boyunca sürdüren, aynı zamanda dünyanın tek tipleştirilmesine 

çalışan Batı tarihinin ürünüdür. Genellikle dünya ile hâkimiyet eksenli ilişki kuran 

Batı’nın düşünce sistemine, Aristoteles zamanından beri daima kendinin üstün 
                                                           
30 İsmail Parlatır - Nevzat Gözaydın, Türkçe Sözlük (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 1998),"Öteki", 2/1740. 
31 TDK”, erişim: 29 Ağustos 2018, 
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5b867ab3d4c798.73983649. 
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olduğu inancına dayalı biz ve ötekiler şeklinde bir kategorik sınıflandırma mantığı 

hâkimdir. Sömürgeciliğini meşrulaştırmak isteyen Batı, bu mantık çerçevesinde 

ırkçılık örneğinde olduğu gibi Doğu/Batı, medeni/ilkel, sömürgeci/sömürge, 

kadın/erkek, siyah/beyaz gibi ikilikler üretilerek, biz ve “öteki”nin inşasına 

çalışmıştır. Batı literatüründe, ötekine karşı, değişik yaklaşımlara sahip birçok kuram 

geliştirilmiştir. Bunların hepsinde, kendine ait olanı (ırk, din, kültürel kimliğini) 

merkeze koyan ve diğerlerini kenara iten bir anlayış hâkimdir. Dolayısıyla bu 

kuramlar ırkçılığın çeşitli biçimleridir. Bu kuramların çoğunda, öteki devamlı 

“akıldışı” olarak, kendileri ise “akılcı Avrupalı” olarak tanımlanır ve kültürel 

kimlikler arasındaki zıtlığa vurgu yapılır. “Öteki”, “biz”in karşıtını işaret eder ve 

sömürgecilik olaylarının dayandığı en önemli düşmanlık biçimlerinden biridir. 

Dolayısıyla öteki, sömürgeci tutumun diğer kutbunu ifade eder. Batı, bu kullanışlı 

öteki ile hem sömürgeciliğine alan açmış, hem de kendi değerlerini diğerlerine ihraç 

etmiştir. Zorla dayatılan Batılı kimlik ve öteki kategorileri, dünyayı sarmıştır. İşte 

“öteki” kavramının menfîliği, onun tamamen ırkçı bakışta bir değer ifadesi olarak 

kullanılmasından kaynaklanmaktadır. Bu süreç kavramın temelini oluşturmaktadır. 

Buradaki öteki, farklılığı aynı zamanda aşağı, karşıt, düşman olanı işaret 

etmektedir.32 

Öteki kavramı, sömürge sonrası dönemde de önemini korumuştur.33 Bu 

dönemde kimlik kavramı ile ilişkilendirilen “öteki”, kimliksel temelde ele alınarak 

tanımlanmıştır. Artık sosyal kimliğin inşasında öteki, ötekinin tanımlanmasında da 

sosyal kimlik önemlidir. Sosyal kimlik kuramına göre “Öteki”, kendinden ayrı olan 

kişiyi; dış grup olarak kabul edilen kesimi tanımlar. Sosyal kimlik öğeleri ilk önce 

ötekilerle karşılaştırmak suretiyle tanımlanır. Toplumda farklı olanlar bulunmasa 

kimliğe de gerek kalmaz. Dolayısıyla insanın olduğu her yerde var olan öteki sadece 

                                                           
32 Bk. Saffet Murat Tura, Freud’dan Lacan’a Psikanaliz (İstanbul: Ayrıntı Yayınları, 1996), 114,174,180; 
Genevieve Lloyd, Erkek Akıl Batı Felsefesinde “Erkek” ve “Kadın”, çev. Muttalip Özcan (İstanbul: Ayrıntı 
Yayınları, 1996), 131,132; Marc Ferro, Sömürgecilik Tarihi, çev. Muna Cedden (İstanbul: İmge kitabevi, 2002), 
13; Emiroğlu - Suavi Aydın, Antropoloji Sözlüğü,"Oryantalizm","Eşitsizlik",273,274,288,648,661,652; 
Dominique Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, çev. Ayşegül Sönmezay (İstanbul: 
İstanbul Bilgi Üniversitesi, 2005), 507; Juan-David Nasio, Jacques Lacan’ın Kuramı Üzerine Beş Ders, çev. 
Özge Erşen - Murat Erşen (Ankara: İmge Kitabevi, 2007), 117; Jean-François Staszak, “Other/otherness”, 
Elsevier Yayınları 8/ (2009), 44; Bill Ashcroft vd., Post-Colonial Studies: The Key Concepts (New York: 
Routledge, 2007), 19,20,154,157; Jacques Lacan, Psikanalizin Dört Temel Kavramı, çev. Nilüfer Erdem 
(İstanbul: Metis Yayınları, 2013), 222,216,218. 
33 Bk. Bill Ashcroftv.dğr., Post ‐Colonial Studies: The Key Concepts, 2007, 155 
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menfîlik taşımayan sosyolojik bir olgudur.34 Ötede olmak, bir mesafeye işaret 

etmektedir. Bu mesafe ötekiliğin tonlarını, ötekiyle olan ilişkilerin ve gösterilen 

tutumların değişken olmasına dayalı olarak gösterir. Bu bağlamda öteki, dosttan 

düşmana kadar herkesi kapsamaktadır.  

Kimlik, ötekileştirmenin temel kavramlarından biridir. Nitekim kimlik 

anlaşılmadan öteki ve ötekileştirmenin tam olarak anlaşılması güçtür. Çünkü kimlik 

kavramı, bireyin “kim olduğunu” tarif etmekte ve bireyin diğerleriyle ilişkisi içinde 

şekil alırken, diğerlerinin davranışlarına verdiği geri bildirimler ve diğerleriyle olan 

ilişkisi doğrultusunda biçimlenmektedir.35 Dolayısıyla düşünce ve eylemler kimliğin 

çok yönlü etkisi altındadır.36  

Bugün Türkçede kimlik, “Toplumsal bir varlık olarak insana özgü olan 

belirti, nitelik ve özelliklerle, birinin belirli bir kimse olmasını sağlayan şartların 

bütünü”37 olarak ifade edilir. Tanım ve kullanım açısından kimlik; önce insanların 

düşünme, kendilerini ifade etme ve geliştirme biçimlerinin değişmeyen özü olarak 

görülmüş; daha sonra kişinin duygusal niteliklerini de kapsayacak şekilde 

genişletilmiş; 1950’den itibaren de sosyal teorilerin gelişmesiyle sosyal aidiyetler bu 

kavrama dâhil edilmiştir. Bu karışık tarihsel arka planına bakıldığında kimlik 

teriminin kapsamı genişledikçe anlam tutarlılığının zayıfladığı, özel ve kesin bir 

tanımının mümkün olmadığı görülmektedir.38  

Biri tanımlama ve tanıma, diğeri aidiyet gibi iki temel bileşene dayanan 

kimlik, en basit şekliyle; kişilerin ve toplumsal grupların “kim/ne, kimlerden 

olduklarına” verdikleri cevaplardır.39 Yahut “Beni bir başkası değil de ben yapan 

şeydir.”40 M. Naci Bostancı, genel manada kimliği; “Kolektif aidiyetlerden 

katıldıklarımız, arzularımız, hayallerimiz, kendimizi tasavvur etme, yaşama, ilişki 

                                                           
34 Lloyd, Erkek Akıl Batı Felsefesinde “Erkek” ve “Kadın”, 131-132; Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde 
Öteki İle İlişki, 507., Eric Hobsbawm, “Identity Politics and The Left”, New Left Review, (1996), 40., Abdullah 
Şengül, “Edebiyatta Ötekilik Meselesi ve Türk Edebiyatında Öteki [The Other in Turkish Literature]”, Karadeniz 
Araştırmaları 15 (2007), 98., Bill Ashcroftv.dğr., Post ‐Colonial Studies:  The Key Concepts, 2007, 154-155. 
35 Bilgin, Nuri (2001) İnsan İlişkileri ve Kimlik, İstanbul: Sistem Yay. Akt: Sibel Karaduman, “Modernizmden 
Postmodernizme Kimliğin Yapısal Dönüşümü”, Journal of Yaşar University 5/17 (2010), 2886-2899. 
36 Amartya Sen, Kimlik ve Şiddet Kader Yanılsaması, çev. Ahmet Kardam (İstanbul: Türk Henkel Yayınları, 
2006), 12. 
37 Parlatır - Gözaydın, Türkçe Sözlük,"Kimlik", 2/1324. 
38 Yücel Öztürk, “Tarih ve Kimlik”, Akademik İncelemeler Dergisi 2/1 (2007), 7. 
39 Emiroğlu - Aydın, Antropoloji Sözlüğü, "Kimlik", 470. 
40 Amin Maalouf, Ölümcül Kimlikler, çev. Aysel Bora (İstanbul: Yapı Kredi Yayınları, 2000), 9. 
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kurma, tanınma biçimimiz gibi hayattaki duruş yerimizi bildiren niteliklerin 

toplamıdır.”41  şekilde tanımlamaktadır.  

Kimliğin, biri bireyin özelliklerine ve diğeri de toplumunun özelliklerine 

bakan iki boyutu vardır. Bireyin kişisel, (ruhsal ve fiziksel) nitelikleri yani boyu, 

yaşı, cinsiyeti yetenekleri, duyguları, davranış ve tavırları, duruşu gibi niteliklerinin 

toplamı, kimliğin kişisel boyutunu gösterir. Kişinin sosyal, siyasî, ekonomik 

statüleri, kültürel ve etnik yapısı, yanında inanç, değer yargıları, yaşam tarzı, dünya 

görüşü gibi kişi ile toplumu arasında ortak aidiyet oluşturan toplumsal bağlar ise 

kimliğin sosyal boyutunu gösterir.42 Kişi, bu toplumsal bağlarla başkalarıyla kişilik 

kaynaşması oluşturacak şekilde onların yaşantılarına, duygularına katılarak onlarla 

aynılaşır. Dolayısıyla kimliğin sosyal boyutu kişinin ait olduğu grupları ifade eder.43  

Sosyal kimlik teorisine göre, dış grubun ifade ettiği kimliksel ötekiler, bazen 

sosyal kimlik öğelerinin inşa aynası olabilmektedir. Bu negatif bir inşa olsa da çoğu 

zaman ileri sürülen sosyal kimlik öğeleri rakibininkine ters yönde ortaya 

çıkabilmektedir. Bu süreç ne olunduğuna değil, ne olunmadığına dayalıdır. Aslında 

kimliksel ötekiler kimliğin varlık sebebidir. Daha açık ifade ile farklılık olmasa, 

farklı kimlik oluşmasına neden kalmayacağı söylenebilir. Kısaca fark kimliğe, kimlik 

de farka mecburdur denilebilir.44 Kişilerin, kendilerini birbirine benzer veya farklı 

görmeleri zamanla değişebilir. Dolayısıyla kimliğin bazı öğeleri sabit ve süreklilik 

taşırken, bazı kimlik öğeleri ise çok rahat bir şekilde değişebilmektedir. Bu durum 

kimliğin statik olmasının yanı sıra dinamik bir yanının da olduğunu göstermektedir.45 

Kim(ler)in niçin, nasıl ve ne kadar öteki olduğu kimliğin değerine, zaman ve 

duruma göre değişiklik gösterebilir. Kimliğin birçok öğesinin var olduğu 

düşünüldüğünde, kişinin kimliğinin her öğesine göre ötekisi de farklıdır. Her kimlik 

öğesi kendi içinde oluşturduğu ölçüt ve kurallarla ötekini oluşturur. Buna göre 

vatandaşlık öğesinden bakacak olursak öteki; bizimle aynı vatana ait olmayan, bizim 

ülkemizden vatandaşlık belgesi almamış,  ülkemize gelen istilacı, yabancı, konuk 

ve mültecilerdir. Kimliğin dinî öğesine göre öteki, bizim dinimize iman etmeyen ve 

                                                           
41 M. Naci Bostancı, Bir Kolektif Bilinç Olarak Milliyetçilik (İstanbul: Doğan Kitap, 1999), 17. 
42 Mark Sherry, “İdentity”, The Sage Encyclopedia of Qualitative Research Methods, ed. Lisa M. Given (London: 
Sage Publications, 2008), 415. 
43 Özer Ozankaya, Temel Toplumbilim Terimleri Sözlüğü (Ankara: Savaş, 1984), 96. 
44 Bk. Maalouf, Ölümcül Kimlikler, 19; M. A. Kılıçbay, “Kimlikler Okyanusu”, Doğu-Batı Düşünce Dergisi 6/23 
(2003): 156. 
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farklı kutsalları olan kimselerdir. Cinsiyet yönünden ise öteki, karşı 

cinsiyettekilerdir. Dolayısıyla kişi veya grupların kimlik ögesine verdiği önem 

doğrultusunda ötekisinin karşıtlığının da önem kazandığı söylenilebilir.46 Yani öteki 

bu kimlik ögelerinin farklılığından oluşurken ötekileştirme de bu kimlik ögeleri 

üzerinden yapılır. 

Batının hakikatle örtüşmeyen ırkçı bakışına dayalı “öteki” algısı ile başlayan 

öteki oluşturma sürecinin günümüzde, dış gruba uygulanan ötekilikten çok, ötelenen 

iç grup üyelerine yöneldiği görülmektedir. Gelinen noktada öteki, bir grup içerisinde 

güçlü kesim tarafından, kimliği yetersiz olduğu varsayılarak ayrımcılığa maruz 

kalabilendir.47  

Sonuç olarak üç çeşit öteki tanımından bahsedilebilir. Bunlar, genel öteki, 

gerçek öteki, üretilmiş öteki. Birincisi, kimliğin dışındaki herkesi kapsayan, menfîlik 

taşımayan ve kimlikle onun, onunla da kimliğin var olduğu öteki, İkincisi; “biz” e ait 

kimliğin ve her türlü değerlerin üzerinde düşmanlığı söz konusu olan, “biz”i öteki 

yapmış, her fırsat ve şartta bunu belli eden, sabit/kesin düşman, gerçek ötekidir. 

Üçüncüsü ise; sömürmek, istila etmek, güç elde etmek, hükmetmek, içeriyi 

arındırmak, gibi çeşitli amaçlara yönelik üretilmiş ötekidir. Bu öteki iki şekilde 

oluşur. Birincisi sömürgecilikteki gibi kendi dışındakileri aşağı, kötü, düşman olarak 

gösterme; diğeri aynı kimliği taşıyan kişilerin aidiyetinde kusur görerek onları sosyal 

kimliğin dışına itme şeklindedir. 

Üretilmiş öteki ötekileştirme sürecinde oluşturulan ötekidir. İngilizcesi 

“otherization” veya “othering” olan “ötekileştirme” terimi, fiil ve isim olarak 

kullanılır.48 Ötekileştirmenin fiil manası, kendi benimsediği toplumsal normlara 

uymayan bir kişiyi/grubu bir alt kategoriye ait kişi/grup olarak etiketleyen 

indirgemeci eylemdir.49 İsim olarak ise ötekileştirme; bir iç grup ve dış grup 

oluşturmak için içindeki bir farklılığı öteki haline getirme sürecidir.50 Türkçede son 

zamanlarda sıkça kullanılan bu kavramın Türk Dil Kurumu Sözlüğü’nde bir 

tanımının bulunmaması çok şaşırtıcıdır. Türk Dil Kurumu’nun “öteki” sözcüğünün 

                                                           
46 Bk. Maalouf, Ölümcül Kimlikler, 3. 
47 Staszak, “Other/otherness”, 438. 
48 Bk. Mountz, “The other”, 335. 
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tanımından hareketle ötekileştirmeyi; öteki olmayanı öteki olarak görmek ve mevcut 

sosyal grubun içinden dışlama işi ve süreci olarak tanımlamak mümkündür.  

“Ötekileştirme” kavramı, 20. yüzyılda Batı sömürgeciliğinin diğerlerine 

uyguladığı “ötekilik” tutumlarını ve bu tutumların sömürgeleştirilmiş insanların 

yaşamlarına etkilerini araştıran ve onları sömürüye karşı durmaları konusunda 

bilinçlendirmeye çalışan sömürge sonrası teorinin literatüre soktuğu anahtar 

kavramlardan birisidir.51 Bu dönemde ırkçılık karşıtı teorisyenler, uyduruk ırk ve 

etnik niteliklere dayalı, ırkçılık anlayışıyla alt kategorilere itilmiş, dışlanmış 

kimliklerin inşasını incelemiştir.52 Daha sonra sosyal kimlik teorisinin 

geliştirilmesiyle “öteki” gibi “ötekileştirme”nin de kimlik bazında kavramlaştırıldığı 

görülmektedir.53 “Ötekileştirme” kimliklere ait olan bir süreçtir ve genellikle 

tanımlayıcının eşit olmayan bir ilişki içinde kimliklerinin oluştuğu bir süreci ifade 

etmektedir.54  

21. yüzyılın başına gelindiğinde sömürge sonrası teori; ilk yıllarında 

sömürgeci ve yeni sömürgeci iktidar yapılarına yönelmişken, son zamanlarda 

toplumsal alana doğru genişletilerek herkesi alakadar eden bir teori halini almıştır.55 

Bu duruma bağlı olarak ötekileştirme daha farklı tanıma bürünmüştür. Bu, sömürge 

sonrası teorinin yapısından kaynaklanmaktadır.  

Farklı modellerde öteki üretme süreçlerini ifade eden ötekileştirme, kavram 

olarak son döneme ait olsa da, uygulanışı görüldüğü gibi oldukça eski tarihlere 

dayanmaktadır.56 Tüm küresel, ulusal ve bölgesel çatışmalar gibi ötekileştirme de 

genellikle grup temellidir. Toplumsal gruplar arasındaki inançsal (din, mezhep), 

etnisite (cinsiyet, kültür, ırk, dil, soy, aile), coğrafi (bölge, kıta), mekânsal (kent, 

semt), fiziksel (ten rengi, kilo, saç rengi, yaş), sosyo-ekonomik (eğitim, gelir, 

meslek), kişisel (zekâ, yetenek, beceri) gibi gerçek ve hayali farklı özellikler 

ötekileştirmeye görünüm hazırlayan birer neden olabilir. Ötekileştirme sadece grup 

kimlikleri temelinde bir kavram da değildir. Fakat gruba dayalı eşitsizliği yayan bir 

                                                           
51 Bk. Vivek Chibber, Post-Kolonyal Teori ve Kapitalizmin Hayaleti, çev. Afife Yasemin Yılmaz (İstanbul: 
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52 Mountz, “The other”, 332-333. 
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54 Mike Crang, Cultural Geography (New York: Routledge, 2013), 61. 
55 Chibber, Post-Kolonyal Teori ve Kapitalizmin Hayaleti, 15. 
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dizi ortak süreç ve koşulları gösteren bir çerçeve sağlamaktadır.57 Buna göre 

ötekileştirmenin çerçevesini belirleyen karakteristik özellikleri şu şekilde 

belirlenebilir:  

Ayrıcalıklı, hâkim (otorite) güç tarafından yapılan ötekileştirme: Toplumsal 

ilişkilerdeki güç dengesizliği bu tür ötekileştirmenin inşa merkezidir. Çünkü 

ötekileştirme her zaman baskın grup tarafından hayata geçirilir. Söyleme dayanan 

söz konusu kategoriler, söylemin dayatma gücüne bağlıdır. Söylemin dayatma gücü 

sadece mantıksal oluşuna değil, aynı zamanda onun politik, sosyal, ekonomik ve 

askeri gücüne de bağlıdır.58 “Ötekileştirme”nin bir nevi egemen siyasal gücün, kendi 

belirlediği sınırların aşılmasına karşı kullandığı silah olduğu söylenebilir.59 

Etnik-merkezci anlayış ile kendini yüceltme ve diğerlerini aşağı görme ilkesi 

taşıyan ötekileştirme: Etnik-merkezci (etnosantrizim) anlayış toplumsal bir grubun 

sosyal ilişkilerde ve tarihi anlamlandırmada kendisini merkeze almasıdır. Kavram 

litertürde; ırkçı, özcü, cemaatçi, farkçı bakış kavramlarıyla da ifade edilir. Bütün 

insanlar ve sosyal gruplar kendilerini üstün görmeye ve aşağı gördüğü kişi ve 

gruplardan kendilerini ayırmaya doğuştan eğilimlidir. Bu bakış açısı söylemle ve 

pratikle inşa edilir. Bu toplumsal bağ için bir gerekliliktir. Örneğin kendisine ait, 

ırkın veya inancın en üstün olduğuna, kendi toplumunun en ahlâklı, en yüksek 

kültüre ya da şanlı tarihe sahip toplum olduğuna inanılır. Bu doğal eğilim, 

diğerlerinin haklarına kastettiğinde tehlikeli sonuçlar doğurur. O zaman farklılığı alt 

kategoriye ait biri olarak etiketleyen indirgeme eylemine neden olur.60 

Karşılıklı olarak gelişen ötekileştirme: Ötekileştirmenin karşılıklı oluşma 

özelliğine göre, zayıf olanda benzer ırkçı (özcü, cemaatçi, farkçı) bakış gelişir. 

Mesela dışlamalarda (tehcirlerde), ayrımcılıklarda, kültür dayatmalarında ve 

soykırımlarda ötekileştirme en önemli etkendir. Aynı zamanda ötekileştirme 

mağdurlarında ötekileştiren grup üyelerine yönelik iç bütünlüğü sağlamak, grubun 

onurunu, kimliğini korumak, güçlüyü taklidi yani ona bezemeyi önlemek, var 

kalabilmek için karşı tepki olarak aynı ırkçı anlayış gelişebilir. Bu durumda ötekini 
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düşmanlaştırma biçiminin en önemli nedeni durumuna gelir.61 Dolayısıyla 

ötekileştirenin ötekileştirildiği fakat bu ötekileştirmenin güçsüz olan tarafı bir 

savunma amacı taşıdığı söylenebilir. 

Gerçeklik taşımayan ön yargıları ve değişmez kalıp yargıları kullanan 

ötekileştirme: Ötekileştirici söylem, süreç içinde değişmezlik ve kalıp yargılara 

bağımlıdır.62 İnsanların kendilerini yüceltip diğerlerini değersizleştirme eğilimi, 

özellikle sembolik ya da gerçek kaynaklar üzerinde bir çatışma olduğunda, diğer 

grupların aşağılıklarına dair diğerine olan iddialarını destekler mahiyette gerçeklik 

taşımayan hayali inanç ve imajlar oluşturur. Bu türden çatışmalar, grup 

farklılıklarındaki inançları güçlendiren yeni imajlar üretir.63  

Kimliksel görünümlü olsa da iktisadî ve siyasal düzlemde gerçekleşen 

ötekileştirme: Aslında sömürgecilikteki hiyerarşi ve sömürü ilişkileri, iktisadî ve 

siyasal düzlemde gerçekleşmiştir. Irklar ya da kültürlerin birbirinden daha aşağı ya 

da üstün olması bunun aldatmacasıdır.64 Her kimlik yani farklılık diğerlerine karşı 

bir siyaset geliştirir. Kimliksel sorunların tümü farklılıkların oluşturduğu bu 

siyasetten kaynaklanır. Dolayısıyla bu tür ötekileştirme siyasî taktiklerin bir 

sonucudur.65 

Yukarıda belirtilen özellikler kavramın sınırlarını belirlemektedir. Bu 

durumda ötekileştirme, güç (iktidar, imtiyaz) sahibi baskın bir grubun imtiyazlı 

durumunu korumak, farklı olan gruba karşı yapacağı hak ihlalini meşrulaştırmak, 

içeriyi farklılıklardan arındırmak amacıyla yapılır.  

Anlatılanlar birlikte değerlendirildiğinde ötekileştirme şu şekilde 

tanımlanabilir: Baskın grubun kendi değerlerinin üstünlüğünü dayatarak geliştirdiği 

uydurma ön yargılar ve kalıp yargılarla farklı olanları aşağı, sapkın veya norm dışı 

olarak yaftalayıp gruptan ihraç etme veya haklar bakımından kendinden aşağı 

konumda görme işi ve sürecidir. Bu süreç, grup içinde bir veya daha fazla ötekini 

oluşturabilir. Ötekileştirme, ırkçı bakış taşıyan ön yargılara dayalı farkçılık 

yaklaşımlarını ifade eden geniş kapsamlı bir kavramsal çerçeveye sahiptir.66 
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63 Thomas, “Otherıng & Belongıng Expandıng The Cırcle of Human Concern”, 84-89. 
64 Emiroğlu - Suavi Aydın, Antropoloji Sözlüğü, "Antropoloji", 49. 
65 William E. Connolly, Kimlik ve Farklılık, çev. Ferma Lekesizalın (İstanbul: Ayrıntı Yayınları, 1995), 9-11. 
66 Staszak, “Other/otherness”, 43., John A. Powell - StephenMenendian, “The Problem of Othering: Towards 
Inclusive Nessand Belonging”, Othering and Belonging: Expanding the Circle of Human Concern 1/1 (2016): 17. 
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Bir şeyi yapmaya yönelme, o işe yakın olma durumu eğilim/meyil ile ifade 

edilir.67 Dolayısıyla sosyal ilişkilerde ötekileştirmenin henüz tam olarak 

gerçekleşmediği ileri sürülebilir. Fakat gerçekleşme yönünde bir seyir izleyen, ona 

doğru bir yönelimi gösteren tutum ve davranışlar ancak “ötekileştirme eğilimi” 

olarak ifade edilebilir.  

Bu çalışmanın amacı, konusu ve içeriği bakımından ulusal vatandaşlık 

ölçeğinde gerçekleşebilecek ötekileştirme eğiliminin yanında, özellikle 

Müslümanlık, İslâmlık ölçeğindeki oluşabilecek ötekileştirme eğilimi üzerinde 

durulmasını gerektirmektedir. Bununla “Müslüman” kimliği taşıyan bireylerin, 

mezhep, cemaat, tarikat gibi alt kimlik ögelerini merkeze alarak birbirleri arasında 

oluşan ve oluşabilecek ötekileştirme eğilimi kastedilmektedir. Çalışmanın alan 

araştırması bölümünde bu alandaki ötekileştirme ağırlıklı olacaktır. Öğrenciler ve 

öğretmenlerde bulunabilecek veya oluşabilecek ötekileştirme eğilimi ile kastedilen 

bireylerin kimlik ögelerinden herhangi birine dayalı farklılıklara karşı kalıp yargılar 

taşıması, onların dışlanması arzusuna yönelik, hor görme, aşağılama gibi düşünce ve 

davranışlara meyletme durumlarıdır.  

2.1.2. Ötekileştirmenin Yansımaları  

2.1.2.1. Ön yargı ve Kalıp Yargı 

İnsan, çevreyi tanımaya başladığı andan itibaren gerek atalarından ve 

ebeveynlerinden aktarılanlarla, gerekse yakın çevresinde, öğretmenlerinden, 

okuduklarından, medyadan öğrendikleriyle ve gerekse kendi tecrübeleriyle yaparak-

yaşayarak etrafında olanları ve olup bitenleri anlamaya, anlamlandırmaya 

çalışmaktadır. İnsan, zihnin yapısı gereği, yeni karşılaştığı şeyi anlamaya çalışırken 

önceki tecrübe, eğitim, aktarım yoluyla öğrendiği bilgilerinden faydalanır ve yeni 

karşılaştığı benzer şeylerin öncekine benzeyeceğini varsayarak bu bilgileri 

bilinmeyene aktarır. Yani insan zihni, bir şeyi anlamlandırırken boş değildir. Bu 

nedenle insanlarda, “biz”den olmayanlar “ötekiler” hakkında, okuduğu kitaplar, 

aldığı eğitim, atalarından devraldığı yargılar, önceden yaşanan az veya çok tecrübeler 

bazı kanaatler oluşturur ve insan bu kanaatlerin, o grubun geneli hakkında fikir 
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verdiğini kabul eder. Bu doğrultuda o gruba ait düşünceleri şekillenir.68 Kişisel 

olarak çeşitli yargılar oluştuğu gibi, gruplarda da çeşitli yargılar oluşmaktadır. 

Grubun, taşıdığı yargılar çoğunlukla bu grubun üyesi olan bireylerce de kabul 

görmektedir. 

İnsanın zihninde oluşmuş sözü geçen bu yargıların bazıları gerçeklik taşıyan, 

uzun tecrübelerle sabit şaşmaz yargılar iken, bazıları yeterli tecrübe ve delile 

dayanmayan yargılardır ki bunlar ön yargı olarak kabul edilmektedir. İnsanın 

düşüncesi üzerinde yargıları kadar ön yargıları da etkilidir. Ön yargılar her zaman, 

haksız, kesin ve yanlış yargı demek değildir. Genel kullanımda ön yargı; bir kişi veya 

gruba yönelik yeterli delil ve tecrübeye dayanmayan müspet veya menfî kanı, peşin 

hüküm, temelsiz yargı anlamındadır. Doğal olarak ön yargılar kişiyi, yanlılığa sevk 

eder ve bu da diğer kişi veya gruplara lehte veya aleyhte tutum olarak yansır. Bu 

yanlılığın, olumlu ve olumsuz yönleri bulunur. Dolayısıyla ön yargıların tümü aynı 

kategoride değildir.69 

Literatür incelendiğinde ötekileştirilenlere karşı oluşturulan ön yargıların 

tamamen olumsuzluk içerdiği görülmektedir. Ötekileştirmeden kaynaklanan ve 

gruplar arası ilişkiye zarar veren bu ön yargıların, şu nitelikleri dikkat çekmektedir. 

Sadece bir sosyal gruba aidiyeti nedeniyle insanları değersizleştiren, çoğunlukla 

mesnetsiz, gerçekdışı, olumsuz ön yargılardır. Literatürde, bir kişi veya bir kısım 

insanda görülen nitelikleri grubun bütün üyelerinin ortak niteliği olarak görmek, 

kalıp yargılar (stereotipler) olarak ön yargıdan ayrıştırılmıştır. Bu kavram, yaygın 

olarak etnik azınlık gruplara karşı düşmanlığı geliştirecek algısal düşünceleri ifade 

                                                           
68 Bk. David Hume, İnsanın Anlama Yetisi Üzerine Bir Soruşturma, çev. Ferit Burak Aydar (Ankara: Hacettepe 
Üniversitesi Yayınları, 1970), 87,88; Hans Georg Gadamer, Hakikat ve Yöntem, çev. Hüsamettin Arslan - İsmail 
Yavuzcan (İstanbul: Paradigma Yayınları, 2009), 2/9; Philip G. Zimbardo - Richard J. Gerrig, Psikoloji ve Yaşam 
-Psikolojiye Giriş, çev. Gamze Sart (Ankara: Nobel Yayın Dağıtım, 2012), 529; Yasemin İnceoğlu, Nefret 
Söylemi ve/veya Nefret Suçları (İstanbul: Ayrıntı Yayınları, 2012), 633; Melek Göregenli, “Temel kavramlar: Ön 
yargı, Kalıpyargı ve Ayrımcılık”, Ayrımcılık Çok Boyutlu Yaklaşımlar (İstanbul: İstanbul Bilgi Üniversitesi 
Yayınları, 2012), 23; Quentin Skinner (ed.), Çağdaş Temel Kuramlar, çev. Ahmet Demirhan (İstanbul: iletişim 
Yayınları, 2013), 39; Rifat S. İlhan - Abdülkadir Çevik, “Ön yargıların Psikolojisi: Psikodinamik Bir Gözden 
Geçirme”, Nesne Psikoloji Dergisi 1/1 (2013), 54. 
69 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü,"Ön yargı", 559., Parlatır - Gözaydın, Türkçe Sözlük,"Ön yargı", 2/.1734. 



 
 
 

29 
 

etmektedir.70 Dolayısıyla bu çalışmamızdaki ön yargılardan kasıt bu tür olumsuz ön 

yargılar ve kalıp yargılardır.  

İnsanların aidiyet hissettikleri gruba ve toplumdaki diğer gruplara yönelik 

tutumlarını büyük ölçüde ön yargıları, kalıp yargıları, inançları ve duyguları belirler. 

Onların aralarındaki uyumu artırabilen veya azaltabilen bu faktörler aynı zamanda 

birbirini de etkiler. Ön yargılar sağlıklı iletişim kurmanın önünde daima bir engel 

oluşturmaktadır.71 

“Biz” dışındaki herhangi bir gruba yönelik oluşturulan ön yargılar, aslında 

ötekileştirmenin hem nedeni hem de yansımasıdır. Şurası bir gerçektir ki her 

toplumun iyisi de kötüsü de vardır. Fakat insanlar, sevdiği benimsediği kişi ve 

grupların güzel ve iyi yönlerini sembolleştirirken kendilerine ait kötülükleri pek 

görmezler. İnsanlar ötekileştirdikleri grupların içerisinde gördükleri hatalı, yanlış ve 

çirkin eylem, söylem ve düşünceleri abartarak sanki tümünün ortak niteliği gibi 

algılamaktadır. Bireysel farklılıkları dikkate almadan oluşturulan bu ön yargılar, grup 

üyelerini sakınmalı tutumdan ayrımcılık yapmaya, adaletsizliğe, dışlamaya, ırkçılığa 

hatta kitlesel imhaya kadar sürükleyebilmektedir. Çünkü bu tür ön yargılar, “akıl”, 

“adalet” ve “hoşgörü” gibi değerleri ihlal eder.72  

Ön yargıların bireylerde oluşum süreçlerinden birisi daha önce bahsedildiği 

gibi çevre, tecrübe ve alınan eğitimden kaynaklanırken, bir diğer oluşum süreci algı 

yöntemidir. Tutum oluşturmaya yönelik güdüleme tekniklerinden birini algı 

oluşturmaktır. Tutumların değişimi veya pekiştirilmesi için etkilenmek istenen birey 

veya kitlelerde önce algılar oluşur. Böylece oluşturulan algılar sayesinde birey ve 

kitleler istendik şekilde güdülenir.73 Dolayısıyla insanın diğerleriyle sosyal ilişkisi, 

onlar hakkındaki yargısı, onlar karşı davranışı, onları algılaması ile başlar.74 Ponty’e 

göre bilimsel incelemeler algının öncelendiğini göstermektedir. Mutlak doğru ve 

                                                           
70 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü, "Ön yargı", 559-560; Gadamer, Hakikat ve Yöntem, 2/11; Zimbardo - Gerrig, 
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71 Dominic Abrams, Processes of Prejudices: Theory, Evidence and İntervention (Equalities and Human Rights 
Commission, 2010), 6. 
72 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü,"Ön yargı", 560. 
73 Metin İnceoğlu, Tutum, Algı ve İletişim, (İstanbul: Beykent Üniversitesi İletişim Yay., 2010), 67,68. 
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apaçık bilimsel bilginin karşısında bile düşünceler algılara bağlı oluşur.75 Çünkü 

algılar, düşüncenin varsayılan zeminidir. Bu bağlamda insanların algıda düşecekleri 

yanılgıları kişiyi gerçek bilgi ve mutlak doğrudan koparmaktadır. Fiziksel varlığın 

tehlikede olması algısı ve hayatta kalma içgüdüsü kişide korunmaya yönelik davranış 

geliştirdiği gibi, kimliksel varlığının tehdit altında olduğu algısı da bir tür korunma 

davranışı geliştirmesine neden olur.  

Ötekileştirmenin her şeklinde olduğu gibi grup içi ötekileştirmenin arka 

planında o grubu parçalamak isteyen düşman veya karşıt grupların açık veya gizli 

algıya yönelik müdahaleleri yatmaktadır. Kendine güvenemeyen cemaatçi gruplar, 

bu algılara yönelik koruma davranışı ile kendi iç bütünlüğünü sağlamak, 

müntesiplerini yönlendirmek, kontrol altında tutmak için en kolay seçenek olan 

farklılığın bir tehdit olduğu algısını kullanır. Böylece farklılık aynı zamanda 

düşmanlaştırır. Mesela, keşifler çağı denilen 16. yüzyılda Hıristiyanlığı yayma 

çalışmalarında misyonerler, geniş oranda başarısız olmalarını gizlemek için, iç gruba 

yönelik farklı din ve kültürleri “yamyam” ve “vahşi” oldukları şeklinde bir tehdit 

algısı oluşturmuştur. Bu algı ile Hıristiyanlar yer yer yok etme boyutlarına varan 

yağma ve işgalciliği gerçekleştirmiştir.76 

Ötekileştirenler, kendi gruplarının aidiyet bağlarını ve grubun ayrıcalıklı 

durumunu pekiştirmek, ötekinin değerini azaltmak, aidiyet bağlarını zayıflatmak, 

ötekini gözden düşürmek, gayri meşrulaştırmak ve yıpratmak, ötekine karşı grup 

temelli düşmanlık oluşturmak, onu kendine benzemeye zorlamak gibi hedeflere 

yönelmektedir. Ötekileştiren kişi veya gruplar, bu hedefleri doğrultusunda yabancı, 

(kendilerinden olsa bile) rakip, muhalif, karşıt veya alternatif olarak gördüklerine 

yönelik onları kötüleyecek, karalayacak, gözden düşürecek, aşağılayarak yersiz 

korkularla, tehlikeli düşman algısı oluşturacak şekilde ön yargılar yansıtır. Gizli veya 

açık şekillerde yansıtılan ön yargı, ötekilerle sosyal ilişkilerde görülen bütün 

olumsuzluklara temel oluşturur. Söz gelimi, ötekileştirmenin yansıması olan 

adaletsizlik, ayrımcılık, dışlama temellerinde hep bu algı ile oluşturulan ön yargı 

yatmaktadır. Bu ön yargı sadece ırk, ulus ve din alanında değil her türlü farklılığa 
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yönelik olmakta ve dünyanın her tarafında görülebilmektedir. Ayrıca ön yargı, aynı 

ortamı paylaşan, farklılıklara sahip insanların arasında patlamaya hazır bir bomba 

gibi durduğu müddetçe sosyal bütünlük, sosyal dayanışma, sosyal barışın hep tehdit 

altında olacağı öngörüsünde bulunulabilir.  

Birlik ve beraberlik, güç anlamına gelirken, ayrışma ve bölünme bir zafiyettir. 

“Kale içten fethedilir” şeklindeki Türk atasözü, tüm insanlık tarafından bilinen ve 

uygulanan bir savaş yöntemidir. Sömürgeci egemen güçler, geçmişte sömürgecilere 

karşı direnen halkların direnişlerini kırabilmek için askeri gücün yanı sıra, hatta 

ondan daha fazla olmak üzere “böl ve yönet” politikaları uyarınca yerel gruplar 

arasındaki rekabet ve çatışmalardan yararlanmıştır. Aralarına nifak tohumları ekerek 

onları birbirlerine düşürmüşlerdir. Benzer yöntemlerle, istenilen yerler kolayca istila 

edilmiş, kendilerine tümüyle bağımlı çok sayıda yeni devletler oluşturulmuştur. 

Ayrıca bu güçler bunun gibi, yeni sömürgecilikte de kendine bağımlı kılmak 

istedikleri ülkelerde iç karışıklık, iç huzursuzlukları tırmandıracak faaliyetleri bir 

şekilde yürürlüğe sokmaktadır.77 Günümüzde Müslümanlara yönelik düşmanlıklara 

“İslâm korkusu” (İslamofobi) adı verilerek İslâm’a yansıtılan ön yargı, bu algılara 

örnek olarak gösterilebilir. Türkiye’de de farklı gruplar arasında değişik konularda 

ön yargılara rastlanmaktadır. Mesela “kadınların saçı uzun aklı kısadır”; “başörtüsü 

devlete başkaldırıdır”, “Sünniler Hasan-Hüseyin düşmanıdır”, ”Müslümanlar 

cumhuriyet düşmanıdır”; “laiklik din düşmanlığıdır”; “İmam Hatip Okulları irtica 

yuvasıdır” gibi ifadeleri örnek vermek mümkündür. Her insan buna benzer ön 

yargılardan doğal olarak etkilenebilmektedir. 

Ön yargıyı düzeltebilecek, azaltabilecek veya engelleyebilecek faktörler bilim 

insanlarının üzerinde uzun çalışmalarını gerektiren bir konudur. Sonuçta ön yargı, 

tamamen insanın zihinsel (bilişsel) ve duygusal eğiliminin ürünüdür. O halde zihinsel 

ve duygusal eğilim eğitimle düzeltilebilir. Toplumda barışın tesisini amaçlayan bir 

eğitim anlayışıyla bireylerde ön yargılar tamamen silinmese de onların ön yargılarla 

hareket etmemeleri gerektiği bilinci verilebilir. 

Araştırmalar, ön yargının öteki ile teması engellediğini, ancak öteki ile 

temasın ön yargıyı azalttığını; ayrıca okul çeşitliliği, gruplar arası anlayış ve olumlu 
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tutumların gelişmesini etkilediğini göstermiştir.78 Ön yargının bir kısmının eğitimden 

gelen yanlışlıklar olması, eğitim alanının ne kadar önemli olduğunu göstermektedir. 

Program ve kitapların yanı sıra öğretmenler de ön yargı taşımamalı, varsa bile 

öğrencilerine yansıtmamalı, aktarmamalı veya rakip gördüklerine karşı yeni ön 

yargılar üretmemelidir. Ayrıca bütün eğitim kurumlarında ön yargıyla hareket etmeyi 

önlemeye yönelik eğitim verilirken; ön yargının kime yönelik olduğu, nasıl etkilediği 

bilinmelidir.79  

İslâm toplumlarında, tarihi süreçte inanç ve düşünce temelinde karşılıklı 

olarak oluşmuş ön yargının düzeltilmesi açısından din eğitimi önemli bir imkândır.80 

Bilginin doğruluğunu tespit etmek ve doğru bilgiye, doğru akıl yürüterek, doğru 

yargıya ulaşmak zihin için uzun bir süreç gerektirir. Özünde aceleci olan zihin her 

zaman doğruluğu şüpheli olan ön yargıyı tercih eder. O halde kişilerin ön yargıyla 

alınan aceleci kararlar yerine akıl ve adalete daha uygun olan uzun süreçte 

bulunmasını sağlayacak bir zihin terbiyesine ihtiyaç olduğu söylenebilir. Bunun için 

de kişilere Allah korkusu ve adalet şuuru kazandırılması, bireyi acelecilikten 

kurtarabilir. Çünkü ancak adil olan kimselerde zihnin aceleciliği ön yargıyla hareketi 

önlenebilir. Bazen gözle görülen şeyler bile görünenden daha farklı olabilmektedir. 

Bireylerin olaylara olgulara bakış açısının genişletilmesi, farklı açıdan bakma 

kabiliyeti kazandırmak gerekir. Bu farklı bakış açısı kişide, empati ve hoşgörüyü 

geliştireceği için özellikle ötekine yönelik kalıp yargılar ve ön yargıları 

tetiklemeyecek ve önceden edindikleri ön yargının etkisini de azaltabilecektir.  

Ön yargı konusunda diğer eğitim kurumlarına göre İmam Hatip Liseleri, 

diğer eğitim alanlarına göre ise din eğitimi çok daha avantajlı konuma sahiptir. 

Çünkü eğitimi verilen İslâm, bu adaletsiz düşüncenin karşısındadır. İslâm’da yalan, 

iftira veya doğru olmayan haber yaymak fasıklığın alameti olarak görülmüş, 

inananlardan da bu tip insanların yaydığı haberlerin gerçekliğini araştırmadan ve 

doğruluğundan emin olmadan o habere göre davranmak yasaklanmıştır. Hücurat 

suresinde konu ile ilgili şöyle buyrulmaktadır: “Ey inananlar! Eğer yoldan çıkmışın 

biri size bir haber getirirse, onun iç yüzünü araştırın, yoksa bilmeden bir millete 
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fenalık edersiniz de sonra ettiğinize pişman olursunuz.”81 Görüldüğü gibi, bir millete 

fenalık yani ötekileştirmeden yansıyan ayrımcılık, adaletsizlik hoşgörüsüzlük iman 

edenleri rahatsız eden bir durumdur. Bu ayet ön yargıya düstur teşkil edecek şekilde 

öğrencilere verilirse bu kişilerde hakikate uymayan temelsiz yargılar oluşamaz. Bu 

değerlerin öğretildiği bir dinin öğretildiği din eğitimini alan bireylerde ötekileştirme 

kolay kolay olmaz. Eğer bu eğitimi alan bireyler temelsiz ön yargı ve kalıp yargılarla 

hareket ediyorsa o zaman verilen din eğitimi ve öğretiminin bu konuda yetersiz 

kaldığı söylenebilir. Bireylere her gördüğü, her işittiği şeyin doğru olamayabileceği, 

araştırılmadan, peşin hükümle kimsenin yargılanamayacağı konusunda İslâm’ın 

hassasiyetinin kavratılması etkili olacaktır. Mesela; derslerde “Kitap ehlinden öylesi 

vardır ki, ona yüklerle mal emanet etsen, onu sana (eksiksiz) iade eder. Fakat 

onlardan öylesi de vardır ki, ona bir dinar emanet etsen, tepesine dikilip durmadıkça 

onu sana iade etmez…”82 gibi ayet ve hadisler üzerinde durulması önemlidir.  

Toplumda yaygın olan ön yargının İmam Hatip Lisesi öğretmen ve 

öğrencilerinde de oluşabileceği veya onların bunlardan etkilenebileceği bir gerçektir. 

Tüm eğitim kurumlarının sorumluluğu olan toplumu bu ön yargı konusunda 

bilgilendirme sorumluluğu İmam Hatip Liseleri açısından çok daha önemlidir. Çünkü 

ulusal ve etnik aidiyetlerinin yanında önemsedikleri din, mezhep, cemaat aidiyetinin 

olması çeşitli ön yargılarla yüklenme ihtimalini de artırmaktadır. Onların ileride din 

eğitimi alanında görev alacakları düşünüldüğünde, bunun önemi bir kat daha 

artmaktadır. Onların halk arasında yaygın olan ön yargılardan etkilenmemesi, halkın 

da ön yargı konuda bilinçlendirilmesi bir sorumluluktur.  

2.1.2.2. Dışlama 

Ötekileştirmenin yansımalarından biri de dışlamadır. Sosyal bir varlık olan 

insan için topluma ait olma, toplumsal kabul görme, toplumsal imkânlardan 

faydalanma, kişi için çok önemli bir ihtiyaçtır. İnsan, yine tanıma, tanımlama, 

ulaşma, araştırma, inceleme, değerlendirme, kullanma gibi düzen gerektiren 

etkinliklerini kolaylaştırmak için her şeyi ayrıma tâbi tutarak sınıflandırmaktadır. Bu 

sınıflandırma niteliğini doğal ve kaçınılmaz olarak her alana uyguladığı gibi, toplum 
                                                           
81 Kur’ân-ı Kerîm Meâli, çev. Hayrettin Karaman vd.. İstanbul: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2017, el-
Hücurat 49/6. 
82 Al-i imran 3/75. 
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içinde kendini tanıma, tanımlama, konumlandırma için toplumsal alana da 

uygulamaktadır. Nitekim birey, Türk, Kürt, Çerkez, Müslüman, Hristiyan, Yahudi, 

Alevi, Sünni, Ankaralı, Sivaslı, memur, işçi, öğrenci, falan mahalleli/partili/sendikalı 

vs. şeklinde kişileri konumlandıran sınıflandırmalar oluşturur. Oluşturduğu bazı 

sınıflandırmalar ise insan-hayvan, kadın-erkek, zengin-fakir, sağlıklı-hasta, inanan-

inanmayan, yetişkin-çocuk gibi ikili karşıtlık içerebilmektedir. Dolayısıyla sosyal 

aidiyeti belirleyen bu sınıflamalar, insanî ihtiyaçlardan doğmaktadır. Bu tür her bir 

sınıflandırma, dâhil etme ve dışarıda bırakma eylemleridir. Bireylerin statü ve 

kapasite alanında eşit olmamaları bağlamında bu sınıflandırmalar statü, sorumluluk, 

görev farklılığına dayalı olarak aşağı ve yukarı düzeyde olanı da işaret 

edebilmektedir.83 Bu sosyal aidiyetler hem benzerlikleri hem de farklılıkları ifade 

eder.84  

Ayırma ve sınıflamanın yani içe alma ve dışta bırakmanın toplumda birçok 

örneği vardır. Nitekim öğretmenler toplantısına öğrencilerin girememesi; sınavla 

memur alımları/öğrenci yerleştirmeleri; parti, dernek kurum ve kuruluşlara üye kaydı 

veya ihraçlar; bulaşıcı hastalığı olanların karantinaya alınması; parası olmayanın 

paralı yerlerden, hizmetlerden yararlanamaması; suç işleyenlerin hapse atılması; 

mevzuata uymayanın men edilmesi; sınavı kazansa bile başörtülünün memurluğa 

veya üniversitelere öğrenci olarak alınmaması gibi. Dışlama bu tür grup üyeliği 

üzerinden yapılan bir olgudur. Fakat her dışarıda bırakma dışlama olmadığı gibi, her 

dışlama da ötekileştirmeyle ilişkilendirilemez.85 

Dışlama, birey veya grupların, kaynaklardan ya da daha geniş ölçekteki 

cemaatle/toplumla sosyal bağlar kurmaktan yoksun bırakılma sürecidir. Toplumsal 

dışlama ise; insanların toplumsal haklarını kullanmalarını engelleme süreci ve 

toplumun genelinden toplumsal ya da normatif bakımdan tecrit edilme durumudur.86  

                                                           
83 Bk. Pawel P Mlicki - Naomi Ellemers, “Being Different or Being Better? National Stereotypes and 
İdentifications of Polish and Dutch Students”, European Journal of Social Psychology 26/1 (1996), 98; Zygmunt 
Bauman, Modernlik ve Müphemlik: Modernity and Ambivalence, çev. İsmail Türkmen (İstanbul: Ayrıntı, 2003), 
84; Emiroğlu - Suavi Aydın, Antropoloji Sözlüğü, "Kimlik", 469-472. 
84 Bozkurt Güvenç, Türk Kimliği Kültür Tarihinin Kaynakları, ed. Uğur Bülke (İstanbul: Remzi Kitapevi, 1996), 
4. 
85 Bk. H. Andaç Demirtaş Madran, “Sosyal Kimlik ve Ayrımcılık”, Ayrımcılık, Çok Boyutlu Yaklaşımlar, ed. 
Kenan Çayır - Müge Ayan, 1. Bs (İstanbul: İstanbul Bilgi Üniversitesi Yayınları, 2012), 124. 
86 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü,"Dışlama", 150. 
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Dışlama ile birlikte aşağılama olgusu ötekileştirmenin çok belirgin 

yansımasıdır. Ötekileştirme sürecinde gerçekleşen bu olgu, birbiriyle bütünleşmiş ve 

iç içe bir yapıya sahip olduğu için sadece biriyle anlaşılamaz. Bu nedenle her 

dışlama, ötekileştirmeden yansımaz veya ötekileştirmeyle ilişkilendirilemez. Zira 

“dışlanma” olayı sosyolojik, ahlakî, ekonomik, politik, yasal vb. olabilir.87 Bunlar 

doğrultusunda ötekileştirmeden yansıyan dışlama şöyle belirlenebilir; grup veya 

kişinin, daha kapsamlı olan grup normlarına uymadığı gerekçesiyle, hor görülerek 

toplumdan tecrit etme yani o grubun imkânlarından faydalanmasını, sosyal bağlar 

kurmasını, toplumsal hakları kullanmasını engelleme durumudur.  

Ötekileştirme, öteki ile ilişkilere iki temel biçimde yansır. Bu yansımalardan 

biri dışlama, diğeri de dâhil etme (içe alma) şeklindedir. Dışlayıcı zihniyet, önce 

farkı tespit eder, sonra farklılığa değer biçerken kendine ait değerleri ölçüt olarak 

kullanır ve bu farkı, kendinden aşağıda olduğu şeklinde yorumlar. Öteki bu farkla 

tanımlanır ve daima aşağı durumda kalır. Bu tutum, çeşitli biçimlerde kendini 

gösterir. Ötekinin reddini öneren bu dışlayıcı tutumun ötekine yansıması onun 

gruptan çıkarılması, dışlanması ya da en uç durumda yok edilmesi şeklindedir. 

Hâkim grup, öteki olarak belirlediği bu olumsuz kişileri toplumsal yapının dışına 

geçici ya da kalıcı olarak atmaya çalışır. Bu grubun farklılığa karşı gösterdiği 

hoşgörüsünde dahi (az ya da çok) mutlaka aşağılama/hor görme vardır. Eğer “öteki”, 

bu hâkim grubun üstünlüğünü kabul eder ve imtiyazlarını, iktidarını tartışma konusu 

yapmaz, kendi toplumunu mahkûm ederse “iyi öteki” olarak hoş görülür. Bu ise, 

gerçek anlamda hoşgörülü bir tutum taşımaz.88 

Bir diğer yaklaşım, sözde evrenselcilik ilkesine bağlı olan ama uygulamada 

asimilasyoncu tutumdur. Bu yaklaşımda dışlayıcılığın tersi bir yol izlenir.89 Bu 

durumda, ötekini, kendiyle aynı hakları taşıyan insan olarak görse de onu kendi 

özgürlüğü içinde algılamaz. Farklı olan, kendi gibi olmaya zorlanır ve evrensel 

olduğunu iddia eden kendi kültüründe asimile edilir. Sonunda ötekinin kültürünü 

                                                           
87 Bk. Denise Jodelet, Formes et figures de l’altérité (London: J.-M. Tremblay, 2005), 25-26. 
88 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 25,26. 
89“Evrenselcilik ilkesi; Sırf insan olmaktan dolayı bütün insanların, zihinsel ve ahlaki kapasitesinin ya da 
yeterliliğinin gerçekleşmesinde kesin farklar gözlemlense bile onların eşit olduklarını ortaya koyar. Yetenek 
bakımından gösterdikleri performans eşit olmasa da özgürlük bakımından aynı nedeni ve eğilimi taşıdıkları için 
bu alanda da eşit olduklarını söyler. Ötekinin bir başka kendi olduğunu öne sürer.”Schnapper, Sosyoloji 
Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 27. 
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kökten kazır ve kendinde yok eder. Aslında burada söz konusu olan ötekini dışlamak 

değil, kendine benzetebildiği ölçüde onu inkâr ederek içine almaktır. Dışlayıcı tutum 

ile asimilasyoncu tutum iç içe girmiştir.90 

Dışlama, modern toplumlarda da görülmektedir. Günümüz modern 

toplumlarında, siyasal meşruluk ilkesi olarak, bütün birey-yurttaşların eşitliği 

görülmektedir. Ancak bu ilke asimilasyoncu tutuma sürüklenme riski 

barındırmaktadır. Nitekim Almanya’ya Türkiye’den giden işçilere yönelik 

aşağılamalar, dışlamalar yanında kendi normlarını dayatarak “entegrasyon/uyum” 

adıyla asimileye bu hususta örnek olabilir. Almanların, Türk öğrencilerin kendi 

aralarında Türkçe konuşmalarına yasak uygulaması onların asimilasyoncu tutumuna 

örnek gösterilebilir.91 

İnsanlarda irade ile seçtiği veya kendini içinde bulduğu grubu, diğer 

gruplardan daha üstün görme yönünde bir eğilim vardır. İnsanların gruba aidiyeti, 

işte bu eğilim ile pekişir.92 Dolayısıyla sosyal aidiyetlerin hepsinde bu dışlayıcı 

tutuma dönüşme tehlikesi hep vardır. Ötekinin, üretilen şüphe ve korkularla 

dışlanması, ötekileştirme ürünü bir kategori oluşturur.93 Ötekileştirme her sosyal 

aidiyette gerçekleşebildiği gibi ötekileştirmeden yansıyan dışlama da bütün sosyal 

aidiyetlerde gerçekleşebilir. Çoğunlukla daha kapsamlı aidiyetler üzerinden dışlanma 

görülebilir. Mesela; etnik, dinî, siyasî, aidiyetlerine bakılarak Türk Ulusu 

aidiyetinden dışlamalar; yine mezhep, cemaat veya farklı düşünce mensubiyetine 

bakılarak daha kapsamlı olan dinî aidiyetten dışlamalar buna örnek gösterilebilir. 

Bütün insanların eşit olduğu ilan edilmiş olan Türkiye’de bazı dönemlerde 

laikliğin ideoloji olarak yanlış anlaşılması toplumumuzda pek çok soruna neden 

olmuştur.94 Bu sorunlardan birisi de kendini evrensel, akılcı, çağdaş, modern gören 

bazı imtiyazlı hâkim grup mensuplarının, laikliği, bazı kesimleri ötekileştirecek 
                                                           
90 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 27,28. 
91 Geniş Bilgi İçin Bk. Melahat Toraman, “Almanya’da Yaşayan Türklerin Entegrasyon Süreci”, Türk Yurdu 
Dergisi 330 (Şubat 2015); “Almanya’da 9 Yaşındaki Çocuğa Türkçe Konuştuğu için Ceza”, Haber Sitesi, Trt 
Haber (15 Temmuz 2020). 
92 Demirtaş Madran, “Sosyal Kimlik ve Ayrımcılık”, 124. 
93 Bk. Mlicki - Ellemers, “Being Different or Being Better? National Stereotypes and İdentifications of Polish and 
Dutch Students”, 98; Bauman, Modernlik ve Müphemlik: Modernity and Ambivalence, 84; Masoud Kamali, 
“Avrupai bir ikilem:" Biz" ve" Onlar" kategorizasyonu”, Sabah Ülkesi: üc aylik kültür-sanat ve felsefe dergisi 
42/1 (2015), 32,35; Nuri Bilgin, Kimlik İnşası (İzmir: Aşina Kitaplar, 2007), 14; Anthony D. Smith, Ulusların 
Etnik Kökeni, çev. Sonay Bayramoğlu - Hülya Kendir (Ankara: Dost Kitabevi, 2002), 10. 
94 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 223. 
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şekilde yorumlayarak farklı kesimi yobaz, mürteci vb. şekilde aşağılayıp dışlamaları 

veya asimile olmaya, değişmeye zorlanmaları ötekileştirmeden yansıyan aşağılama, 

dışlama ve asimilasyon girişimine örnek gösterilebilir.  

Kişinin tanınmasını ve konumunu, kendisinin sahiplendiği ve/veya 

diğerlerinin atfettiği nitelikler belirler. Fakat bazı durumlarda diğerlerinin ona 

atfettiği, kişinin veya grubun benimsemediği niteliklerle adlandırılması 

ötekileştirmeden doğan bir dışlama eylemidir. Genelde bu dışlama eylemi toplumsal 

bütünlüğe zarar verecek niteliktedir ve büyük bir sorun oluşturur. Bir gruba mensup 

bazı kişilerde var olan toplumca aşağı görülen niteliklerin o grubun tamamında 

varmış gibi, bu niteliklerle anılmasının altında amaçlanan ise o grubun gözden 

düşürülmesi ve dışlanmasıdır. Bu grup ve kişiler ona atfedilen nitelikleri kabul 

edilemez bulsa da onunla toplumdan dışlanmış olur.95  

Aidiyetlerde semboller ve temsiller de önemlidir. İnsan kendini kim olduğunu 

başkalarına bir şekilde göstermek, yansıtmak zorunda hisseder. Bunun için uygun 

kıyafet, rozet, eşarp, üniforma veya bayrak gibi sembolleri ve temsilleri kullanarak 

aidiyetini yansıtmaya çalışır.96 Bazen açık açık bir grubu aşağılamaktan, dışlamaktan 

çekinenler, bu semboller üzerinden üstü kapalı olarak o grubun mensuplarını 

dışlamış olur. Buna başörtüsünün “siyasî sembol” denilerek dışlanması örnek 

verilebilir. Mesela; Türkiye’de başbakan olmuş birinin bile eşinin başörtülü olması 

yüzünden Gülhane Askeri Tıp Akademisi'ne alınmaması dışlamanın en açık 

örneğidir.97 Bu Hanımın bir törende orada bulunma hakkı olduğu halde, sadece 

başörtülü olmasından dolayı hak ihlaline uğraması semboller üzerinden bir 

dışlanmadır. Yine Yükseköğretime öğrenci yerleştirilirken, başörtülü öğrencilerin 

alınmaması dışlamaya, başörtüsünü açmaları için kurulan ikna odaları da baskı ve 

asimilasyoncu tutuma bir örnek gösterilebilir. 

Bazı Müslüman kişi veya gruplar farklı mezhep, cemaat veya düşünce 

mensuplarını, hakikate değil kendi çıkar, korku ve kaygılarına dayanarak sapkınlıkla, 

satılmışlıkla, hainlikle, bozgunculukla yaftalayıp Müslümanlığın dışına 

                                                           
95 Bk. Emiroğlu - Suavi Aydın, Antropoloji Sözlüğü, "Kimlik", 470. 
96 Kath Woodward, Questioning İdentity: Gender, Class, Nation (London and New York: Routledge, 2005), 13. 
97 Bk. “Başörtülü Annelere Akıl Almaz Eziyet”, Dernek Sitesi, Mazlumder (11 Ekim 2018); “Başbuğ: Keşke 
GATA olayı yaşanmasaydı”, Haber Sitesi, Radikal (05 Şubat 2010). 
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itebilmektedir. Mezhep, cemaat veya düşünce farklılıklarından dolayı kişi veya 

gruplarla sosyal bağların koparılması veya onları bazı haklardan mahrum etme 

girişimleri ötekileştirmeden yansıyan dışlamaya örnek verilebilir. Burada dışlayan 

gruplar tek doğrunun kendileri ve kendi düşünceleri olduğunu kabul ederek 

farklılıkları kendi gibi olmaya zorlamaktadır. Dolayısıyla yapılan dışlama, aynı 

zamanda farklılığı asimilasyona zorlamadır. 

Modern toplumlarda en yaygın görülen dışlama siyasî düşünce merkezlidir. 

Farklılıkları birleştirme özelliği taşıyan siyasal düşünceler, özellikle demokratik 

düşüncenin içselleştirilemediği Türkiye gibi ülkelerde birçok ortak aidiyette olanların 

bile ayrışmalarına, birbirini dışlamalarına sebep olabilmektedir. İmam Hatip Okulları 

bu bağlamda sıkıntılar yaşamaktadır. Bazı dönemlerde laikliği farklı yorumlayan 

siyasî yaklaşımlar, İmam Hatip Okulları hakkında üretilen korku ve endişelerle 

onların toplumla aralarında mesafenin olmasına sebep olmuştur. Mesafelerin 

oluşması bazen dışlamaya zemin hazırlamaktadır. Çünkü bu kesmin diğer gruplarla 

etkileşim kurma imkânı kısıtlanmıştır. Mesela, İmam Hatip Okulları mezunlarının 

sadece kendi mesleki alanlarında kalmaları istenmiştir. 98 Bu durum doğal olarak 

sosyal mesafeye, sosyal mesafe de dışlanmaya neden olmuştur. İmam Hatip 

Liselerini dolaylı veya açık şekilde dışlayanların, modernlik, çağdaşlık, cumhuriyet 

ve demokrasi, Atatürk ve laiklik adına yapılması veya bunların savunucuları 

olduklarını iddia etmeleri, İHL öğrencilerinde modernlik, çağdaşlık, laiklik, 

cumhuriyet, demokrasi, Atatürk gibi değerlere karşı olumsuz algılar oluşturabilir.  

2.1.2.3. Taassup 

Dinin özüne ters olan din anlayışlarının hararetle savunulması olan taassup; 

dine aşırı bağlılık, aşırı taraftarlık; körü körüne bağlılık, batılda ısrar etme, fanatizm 

gibi anlamları da içermektedir.99 “Türkçe’de bağnazlık kelimesiyle karşılanan 

taassup din, düşünce, siyaset, milliyet gibi birçok alanda koyu bir muhafazakârlığı, 

değişik anlayışları aşağılayıp yok etme eğilimini, farklılıklara karşı katı bir 

                                                           
98 Bk. Abrams, Processes of Prejudices: Theory, Evidence and İntervention, 37; Ömer Faruk Çelik, Katsayı 
Uygulamasının Kaldırılması Sonrasında İmam Hatip Lisesi Öğrencilerinin davranış, tutum ve Özellikleri 
(Gaziantep örneği) (Bursa: Uludağ Üniversitesi, Yüksek Lisans, 2016), viii.  
99 D. Mehmet Doğan, Doğan Büyük Türkçe Sözlük (İstanbul: Gerçek Hayat, 2001), 1246. 
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hoşgörüsüzlüğü ifade eden bir terim haline gelmiştir.”100 “Hoşgörünün zıddı 

anlamına gelen taassup; kuralcı bir anlayışla olaylara dar bir çerçeveden bakmak, tek 

bir düşünce biçimine saplanıp onun dışındakilere karşı çıkmaktır. Dinî taassup ise 

bireyin ya da grubun kendi din alayışını başkalarına dayatma isteği, uymayanlara 

karşı da hoşgörüsüzlükte bulunma eğilimidir.”101  

Tarihte her türlü düşünce ve ideolojik akımlarda olduğu gibi dinî 

düşüncelerde de anlama, yaşama ve aktarmada farklı yorumlanabilmektedir. 

Zamanla geniş coğrafyalara yayılan ve geniş kitlelere ulaşan dinlerde çeşitli coğrafi, 

siyasal, sosyal, psikolojik, kültürel ve ideolojik nedenlerle farklılaşmalar 

görülebilmektedir. Bu durum çeşitli dinî mezhepler, ekoller ve cemaatlerin 

oluşmasına neden olmaktadır. Oluşan yeni alt kimlikler kısmen kabul görse de 

genellikle ayrışmayı körükleyebilmektedir. Bu alt kimliklerin farklılıklarını koruma 

endişesi ayrımcılığa sürüklemektedir. Bu ayrımcılıkla birlikte birbirlerini tehdit 

olarak algılama ve sonrasında ötekileştirme eğilimi baş göstermektedir. Taassup ise 

bu eğilimin yasıma şekillerinden birisidir. Bu konuda Z. Bauman, bir dinin içinde 

farklı cemaat olma çabalarının bütün durumlarda kontrolü aşan bir mecburiyetten 

kaynaklandığını ve keyfiliği barındırdığını belirterek şu açıklamayı yapmaktadır: 

Birçok dinsel hareket, iradeleriyle benimsedikleri fikirlerle, bir inananlar (bir dava 

etrafında insanlar) cemaati oluşturmaya girişir. Bu tür eylemlerde kullanılan sunum, 

kutsal ve tarihsel geleneği korumak değil; hakikate ulaşmak, gözünü açmak, yeniden 

doğmak, kendine gelme özüne dönme, yalana karşı hakikati seçmek, yanılgıyı, 

gerçekliğin ideolojik çarpıtılmasını reddederek gerçek inanca yönelme şeklinde bir 

sunumdur. İnsanlardan “doğal olarak” cemaate katılmaları istenir. Katılmak bir 

özgürlük eylemi ve yeni bir hayatın başlangıcı olarak sunulur. Burada yeni 

benimsedikleri inanca sadık kalmaları ve özgürlüklerini davanın taleplerine teslim 

etmeleri gerekliliği genellikle gizlenir.102 Z. Bauman’a göre, mezheplerin etki alanı 

ise daha kapsamlıdır. Mezhep, üyelerinin bütün hayatlarını kapsar ve tek tip yaşam 

biçimi sunar.103  

                                                           
100 Mustafa Çağrıcı, “Taassup”, Türk Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yay., 2010), 39: 285. 
101 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 174. 
102 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Düşünmek, çev. Abdullah Yılmaz, (İstanbul: Ayrıntı Yay., 2010), 87. 
103 Bauman, Sosyolojik Düşünmek, 88. 
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Ötekileştirme tutumundaki damgalama, cemaatin öne çıkarma niyetinde 

olduğu yaşam kurallarına bağlı olarak muhtemel kalıp yargılarla gerçekleştirilir. Bu 

kalıp yargılar, normal toplumun bozulduğu, günahkârlık, bencillik ve açgözlülük 

yüzünden manevî değerlerin yerini maddî kaygıların aldığı şeklinde olabilir. Bunun 

sunucunda bireyin özgürlüğü alınarak toplum içinde mahremiyet ve duygudaşlık 

tahrip edilir. Sonunda, insanlar arasında eşitsizlik ve adaletsizliğe neden olan 

zorlama, düşmanlık ve rekabet teşvik edilmektedir.104 Artık dine ait kurtuluş mezhep, 

cemaat veya tarikata indirgenerek kurtulanların sadece kendileri olacağı inancı 

verilmekte ve birbirlerini sapkınlıkla suçlama ve damgalama eğilimi görülmektedir. 

İşte taassup bu şekillerde ortaya çıkar.  

Taşıdıkları taassupla farkçılığa bürünen cemaatler, aynı üst kimlik ögesine 

sahip olmasına ve aynı kaynaktan beslenmesine rağmen farklı olanı ötekileştirme 

yoluna giderler. Böylelikle sindirilmek, gözden düşürülmek ve itibarsızlaştırılmak 

istenen diğer cemaat, tarikat, mezhepler atfedilen temelsiz ön yargılarla dışlanır ve iç 

öteki halini alır. Saldırı ve baskılar, her kimlikte olduğu gibi bu tür dinî kimliklerde 

de görülebilir. Dolayısıyla bu tür ötekileştirme tek taraflı kalmaz. Bir cemaatsel 

taassup oluştuğunda kişilerin sağlıklı düşünmelerini engelleyerek kendinden 

olanların bile tehdit olarak algılanmasına neden olabilir.  

Yahudilikte “On Emir” olarak bilinen emirlerin altıncısı “Katletmeyeceksin” 

emridir.105 Bu emir Yahudilerin en temel dinî vecibelerden biri olmasına rağmen, 

bugün Filistin’de katliamlar yapılmaktadır. Yine hoşgörü ve sevgi dini olduğunu 

iddia eden ve haksız yere öldürmeyi yasaklayan106 İncil’e rağmen Hıristiyanların 

tarihleri boyunca çoğu defa sömürgeci emellere hizmet ettiği bilinen bir gerçektir. 

Kur’ân’da “Müminler kardeştir.”107 ve “Haksız yere bir kişiyi öldürmeyi, tüm 

insanları öldürmüş gibidir.”108 şeklindeki benzeri ilkeler bulunmasına rağmen, 

Müslümanların İslâm dinine kendi doğrularını dayatacak ve bu uğurda kardeş kanı 

dökecek hale gelmeleri, hayvanlara dahi merhamet taşıyan Budizm mensuplarının 

Mayammar’da insanları feci şekilde katletmeleri dinî taassupların neden olduğu 

                                                           
104 Bauman, Sosyolojik Düşünmek, 88-89. 
105 el-Bakara 2/83-84, Ömer Faruk Harman, “On Emir”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 
TDV Yay., 2007), 33: 348. 
106 İncil/Luka 18:20. 
107 el-Hucurât 49/10. 
108 el Maide 5/32. 
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cinayetlere örnek gösterilebilir. Sonuç olarak Allah adına hareket ettiğine inanan 

kişilerin birbirlerini ötekileştirme eğilimi ile başlayan davranışlar zamanla taassubu 

doğurur.  

Yakın zamanda artış gösteren ötekileştirme tutumlarına bakıldığında 

sömürgeci Batı ürünü çağdaş ideolojilerin etkisi görülmektedir. Marksizm, 

sosyalizm, şovenizm, kapitalizm, pozitivizm, materyalizm, sekülarizm ve laisizm 

gibi felsefî ve siyasî akımlar Türkçülük, İslâmcılık, İslâmî sol, İslâm sosyalizmi, laik 

İslâm vb. gibi bugünün İslâm kültürünü tahrif eden etkenlerdir. Sömürgecilerin, 

sömürgelerine taşıdığı mantığın ürünleri olan bu yönelimler, Müslümanların 

düşünme ve hayat felsefesini kökten tehdit etmektedir. Bu hareketler, Müslümanlar 

arasında kargaşa, kavga, nifak, kin, nefret yayarak Müslümanların kardeşliği unutup 

birbirlerini ötekileştirmesine sebep olmaktadır.109  

Taassubun daha ileri boyutu dinî fanatizmdir. Bu ise dinî veya din dışı bütün 

anlayışsız tutumları içeren bir kavramdır. Bireyin ya da grubun kendisini merkeze 

alarak diğerlerine zorlama ile kendi anlayışını empoze etmesi, fanatizmin açık bir 

göstergesidir. İşte bu asimilasyoncu hareketler, baskı, temel hakların kısıtlanması, 

din eğitimi eksikliği gibi unsurlar taassubu tetiklemektedir. Ayrıca dinsel taassup, din 

eğitiminin sınırlandığı ve dinin baskı altında olduğu toplumlarda daha fazla 

oluşmaktadır. İster dinî alanda olsun ister diğer alanlarda olsun taassubu önlemeye 

yönelik en güçlü çözüm yolu eğitimdir.110  

Ötekileştirme eğiliminin hem nedeni hem de yansıması olarak karşımıza 

çıkan taassup, toplumda fitneye birlik ve beraberliği bozmaya neden olmaktadır. 

Taassubun önlenmesinde din eğitimi ve öğretiminin rolü büyüktür. Din eğitimi ve 

öğretimi veren bütün kurumlarda önlenmesi gereken bu davranış özellikle İHL 

öğrencilerinde oluşmaması varsa bile önlenmesi gereklidir. Çünkü bu kurumdan 

mezun olan bireyler din eğitimi veren kurumlarda öğretmen olarak toplumun dinî 

bakış açısının oluşumuna etki etmektedir. Bu bakış açısını oluşturacak bireyler 

taassup anlayışı ile bakan değil, ufku geniş, eleştiriye açık ayrıca eleştirel 

düşünebilen, hoşgörü ve saygılı bireyler olarak yetiştirilmelidir.  

                                                           
109 “Çağdaş İsrâiliyyât”, ihya.org (16 Temmuz 2019). 
110 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 174. 
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2.1.2.4. Ayrımcılık 

Bilindiği gibi, doğal yaşamda var olmanın belirleyici ana unsuru güçtür. 

İnsanlar yardımlaşma ve dayanışma ile birbirlerini koruyarak güçlerini artırır. 

İnsanın birlikten doğan gücü keşfetmesi, tabiat karşısında onu sosyalliğe iten en 

önemli etkenlerden biri olmuştur. İnsanlık tarihi tecrübeleri göstermiştir ki; üstün bir 

gücün adaleti tesis etmediği ortamlarda, (doğada olduğu gibi) daima güç, önemli bir 

yaptırım sağlamaktadır. Dolayısıyla müdahale olunmadığında insan ve toplum 

yaşamında da gücün var olabilmenin belirleyici olduğu söylenebilir. Yine bu 

bağlamda, insanın ve oluşturduğu sosyal grupların temel arzusunun güç elde etmek 

olduğu söylenebilir. Ötekileştirmenin bir yansıması olan ayrımcılığın gelişim 

sürecinin temelinde gücün olduğu görülür. 

İnsanlar ve sosyal gruplar bazı yönlerden eşit-aynı değildir. Ötekileştirmenin 

bir yansıması olan ayrımcılık, güçlü olanın farklılıkları tanımlamaları sonucunda 

geliştirilen olgudur. Ötekileştirmeye dayalı hiyerarşik tahakküm ve dolayısıyla 

ayrımcılık, insan gruplarının güç bakımından eşit olmamasından 

kaynaklanmaktadır.111 Bu bağlamda ayrımcılık, belirli bir kişiye veya gruba din, dil, 

ten rengi, cinsiyet vb. farklılıklar nedeniyle diğer insanlara yapılan muameleden daha 

kötü bir şekilde muamele etmek olarak tanımlanır.112 Ben’in üstünlüğünü temel alan 

ayrımcılık” Dominique’nun deyişiyle “farkçılık”tır.113 Ayrımcılık en kısa tanımıyla 

herkesle aynı haklara sahip kişi ve gruplara, onların sosyal kimliği ve statüsüne 

bakılarak eşit ve hakkaniyetli davranılmamasıdır.  

Ayrımcılık; sosyal, siyasî, ekonomik, eğitim, hukuki vb. birçok farklı alanda 

ve farklı temelde ortaya çıkabilen bir olgudur.114 İlk sosyologlar ayrımcılık 

kavramını, gruplar arasındaki ilişkilerde etnik-merkezciliğin (öteki hakkında 

türetilmiş kalıp yargılarla benzer olmayanlardan hoşlanmamanın) bir başka ifadesi 

olarak görmüştür. Fakat yine de sosyolojik analizlerin çoğunda, güç ve imtiyaz 

mücadelesini yansıtan tahakküm ve baskıyı ifade eden şekillerde kullanılmıştır. 

                                                           
111 Bk. Melek Göregenli, “Temel Kavramlar: Ön Yargı, Kalıpyargı ve Ayrımcılık”, Ayrımcılık Çok Boyutlu 
Yaklaşımlar, (2012), 19. 
112 “Discirimination | Cambridge İngilizce Sözlüğü’ndeki Anlamı” (Erişim 18 Kasım 2020). 
113 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 36. 
114 Kenan Çayır - Müge Ayan (ed.), Ayrımcılık: Çok Boyutlu Yaklaşımlar (İstanbul: İstanbul Bilgi Üniversitesi 
Yayınları), 1. 
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Kimilerinin iç sömürgeciliğin bir sonucu olarak gördüğü ayrımcılık kavramını 

kimileri de ırk ve etnik unsurların ötekileştirme davranışları için kullanmıştır. Son 

yıllarda bu kavram cinsler arasındaki ilişkiler, yaşlılar ve engelli insanlara karşı 

yapılan uygulamalar için de kullanılmaktadır.115 Bu bağlamda, ayrımcılığın çoğu 

ötekileştirme temelinde gerçekleşse de, her ayrımcılığın temelinde ötekileştirme 

yoktur. Dolayısıyla her ayrımcılık ötekileştirme olarak görülemez ama ayrımcılık, 

ötekileştirmenin yansıtılma biçimlerinden biridir. Kişilerin özelliklerine değil, ait 

oldukları grubun özelliklerine bakılarak yapılması, ötekileştirmeden yansıyan 

ayrımcılığı diğer ayrımcılık türlerinden ayırmaktadır.116 

 “Biz” ve “ötekiler” arasında yapılan ayrımcılık, toplumda derin izler 

bırakmakta, insanların acı çekmesine neden olmaktadır. Bu nedenle ayrımcılık 

toplumda mücadele edilmesi gereken tutumlardandır. Ayrımcılıkla mücadele 

kapsamındaki uluslararası sözleşmelerde ayrımcılık tutum ve davranışları şöyle 

tanımlanır. Uluslararası sözleşmelerde tanınan hakların kullanımında, sadece ırk, 

renk, cinsiyet, din, dil, siyasal veya başka bir düşünce, ulusal veya sosyal köken, 

mülkiyet, doğum veya diğer bir statü gibi her hangi bir nedene bağlı olarak eşitliği 

bozucu veya yok edici etkisi olan her türlü ayrılık gözetme, ayrı tutma veya üstün 

tutmayı, içeren muameleler ayrımcılıktır.117 Bu tanımlara göre eşit davranmamak 

öteki gördüğü kişiye veya gruba diğerlerinden farklı, kötü, hoşa gitmeyecek 

muamelede bulunmak ya da tanıdığı, ilişkili olduğu bir kişiye veya gruba 

diğerlerinden farklı olarak korumalı kolaylaştırıcı, memnun edici bir muamelede 

bulunmak şeklinde gerçekleşebilir. Bir hak ihlaline yol açmayan faklı muameleler 

ayrımcılık olmadığı gibi zayıf ve güçsüz olanların kadın, çocuk, engellilerin hakkını 

korumak için yapılan farklı muameleler eşitlik anlayışını bozsa da ve ayrımcılık 

olarak görülmez. 

Ayrımcılık bir toplumda devlet eliyle kurumsallaşabilir. İktidarın ödülleri adil 

olmayan bir şekilde dağıtması gibi ayrıcı eşitliksiz ilkeleri kurumsal kurallar ya da 

toplumsal normlar haline getirebilir. Bu ilkelere hiç düşünülmeden itaat edilmesiyle 
                                                           
115 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü,"Ayrımcılık", 50,51. 
116 Göregenli, “Temel kavramlar: Ön yargı, Kalıpyargı ve Ayrımcılık”, 21. 
117 “Kişisel ve Siyasal Haklar Uluslararası Sözleşmesi”, Genel Kurulunun 16 Aralık 1966 tarihli ve 2200 A (XXI) 
sayılı Kararıyla kabul edilmiş ve imzaya, onaya ve katılmaya açılmıştır.  Yürürlüğü giriş: 23 Mart 1976 Türkiye 
bu sözleşmeyi 15 Ağustos 2000 tarihinde imzalamıştır.” Madde:2. 
http://www.unicankara.org.tr/doc_pdf/metin133.pdf. 
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bazı gruplara karşı ayrımcılık uygulanır. Kurumsal ayrımcılıklarda ötekileştirmenin 

belirleyici etmen olması şart değildir.118 Tarihi süreçte ırkçılık gibi, büyük yıkımlara 

sebebiyet veren ayrımcılığın oluşması, yayılması devlet otoritesinin bizzat eliyle 

veya organizasyonuyla, en azından göz yummasıyla, yapılagelmiştir. Böylesi 

toplumlarda alt konumdaki gruplar, ancak güçlendikçe kendisini 

tanımlayabilmektedir. Mesela bu gerçekliğe eskiden dinci, mürteci, gerici, yobaz vb. 

olarak nitelendirilen grupların son yıllarda güçlenmesiyle birlikte “muhafazakâr” 

olarak nitelendirilmesi yakın zamandan bir örnek olarak verilebilir.119  

Dünya çapında ötekileştirme ile mücadelenin devlet yapılarından başlandığı 

görülmektedir. Nitekim modern toplumda herkes kendi konumunu kendisi belirler. 

İnsanın fayda veya zararına belirlenmiş ve atfedilmiş bir statü tanınmaz. Toplumsal 

katılımın tek şartı ortak, eşit vatandaşlıktır. Bu yüzden günümüz toplumlarında 

üyeleri arası düzeni kuracak biçimde bir üst kültür kazandırılmaya çalışılmaktadır.120 

Gelinen noktada modern ulus devletlerin, insan haklarını düzenleyen uluslararası 

sözleşmeler doğrultuda oluşturulan anayasalarında eşitlik ilkesi temelinde ayrımcılık 

yasaklanmıştır. Bu yasaklanmaya temel teşkil eden, Birleşmiş Milletler İnsan Hakları 

Evrensel Bildirisi’nin bazı maddeleri şu şekildedir; “Bütün insanlar özgür, onur ve 

haklar bakımından eşit doğarlar...” cümlesiyle ifade edilen “eşitlik” ilkesi, aynı 

zamanda diğer bütün hakların da temelini oluşturur. İkinci maddesi; “Herkes… bir 

ayrım gözetilmeksizin, (temel insan) hak ve özgürlüklere sahiptir.” Yine ayrımcılığı 

yasaklayan 7. maddesi ise şu şekildedir; “Herkes yasa önünde eşittir ve ayrım 

gözetilmeksizin yasa tarafından eşit korunmaya hakkı vardır…” 121 

Ayrımcılık, eşitlik ilkesinin bir ihlalidir. Dolayısıyla TC. 1982 Anayasası’nın 

10. maddesinde de İnsan Haklarında Ayrımcılık Yasaklı Eşitlik İlkesi yaklaşımı 

benimsenmiştir.122 “Kanun Önünde Eşitlik ” başlığını taşıyan madde şu şekildedir: 

“Herkes, dil, ırk, renk, cinsiyet, siyasî düşünce, felsefi inanç, din, mezhep ve benzeri 

sebeplerle ayırım gözetilmeksizin kanun önünde eşittir… Hiçbir kişiye, aileye, 

                                                           
118 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü,"Kurumsallaşmış Ayrımcılık", 438,439. 
119 Kenan Çayır, “Gruplararası İlişkiler Bağlamında Ayrımcılık”, Ayrımcılık: çok boyutlu yaklaşımlar, (2012), 11. 
120 Ernest Gellner, Milliyetçiliğe Bakmak, çev. Nalan Soyarık - Saltuk Özertürk (İstanbul: İletişim Yayınları, 
2012), 7,8. 
121 “TCDB” (01 Nisan 2020). 
122 Mesut Gülmez, “İnsan Haklarında Ayrımcılık Yasaklı Eşitlik İlkesi: Aykırı Düşünceler”, Devrimci İşçi 
Sendikaları Federasyonu, 219,220,221. 
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zümreye veya sınıfa imtiyaz tanınamaz…”123 Fakat gelinen noktada hukuksal eşitlik 

ilkesi ötekinin moral bakımından değersizleştirilmesini engelleyememiştir. Haklara 

sadece soyut olarak sahip olmanın insanların eşitlenmesi için yeterli olmadığı, 

bireylerin aynı zamanda bu hakları kullanabilecek güce sahip olması 

gerekmektedir.124 Yani güç bakımından eşit olmayan insanları, teorideki eşitlik ilkesi 

eşit yapamamış, güçsüzler taşıdıkları farklılıklar yüzünden, güçlüler tarafından hak 

ihlallerine maruz kalabilmiştir. Bu bağlamda ayrımcılığın kalkması doğrultusunda 

birçok yol kat edilmekle birlikte, hala haklar ve özgürlükler alanında kanunlarda 

belirtilen eşitliğin temininde en güçlünün uygulamasına bakıldığı söylenilebilir. 

Türkiye gibi modern toplumda bile Kürt, Alevi, göçmen, dindar, kadın, fakir 

roman, ateist, Rum, Ermeni, farklı partili vs. gibi ifadelere rastlamak mümkündür. Bu 

farklı özellikler ayrımcılık ve ötekileştirme unsuru olarak görülebilir. Nitekim 

geçmişte hukuka aykırı olmasına rağmen İmam Hatip Liseleri’nden mezun olan 

öğrencilerin kendi tercihiyle bir üniversiteyi seçmesi engellenmiştir. Bir bireyin sırf 

inancından dolayı ayrımcılığa tabi tutulması toplum bireyleri arasında fırsat 

eşitsizliğine neden olmuştur.125 Bu durum ötekileştirmenin ayrımcılık olarak 

yansımasına örnek olarak verilebilir. 

Teorik olan hukuki eşitliğin sağlanması yanında, bireylere ayrımcılık 

yapmamaya karşı adalet duyusunun yerleştirilmesinde eğitime büyük görev 

düşmektedir. Çünkü toplumda ayrımcılığın önlenmesinde eğitimin rolü büyüktür. 

Din eğitimi ve öğretimi ayrımcılığı önleme konusunda üzerine düşeni yapmalıdır. 

Özellikle dinin ayrımcılık nedenlerinden biri olması, İmam Hatip okullarına ve din 

eğitimi veren diğer kurumlara özel bir sorumluluk yüklemektedir. 

İmam Hatip Lisesi öğrenci ve öğretmenlerinin toplumda görülebilen ayrımcı 

tutum ve anlayışlarından etkilenmiş olabileceği yadsınamaz bir durumdur. Bu okullar 

toplumda en fazla görülen din, mezhep, cemaat, etnik ve toplumsal cinsiyete ait kalıp 

yargılardan, hiyerarşik tahakkümlerden etkilenebilir. Öyleyse bu okullarda 

öğrencilerin geniş bir bakış açısı geliştirmesi önemlidir. Müfredat ve ders kitaplarının 

                                                           
123 Türkiye Cumhuriyeti Anayasası (Türkiye Cumhuriyeti Anayasası), 17863 3 (18 Ekim 1982), Kanun No. 2709. 
https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.2709.pdf. 
124 Göregenli, “Temel Kavramlar: Ön Yargı, Kalıpyargı ve Ayrımcılık”, 19. 
125 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 162. 
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oluşabilecek ayrımcılık tutumlarını engellemeye yönelik önemli bir içerik taşıması ve 

bu okuldaki öğretmenlerin de bu bağlamda duyarlılığı son derece gereklidir. 

İmam Hatip Liselerinin toplumda ayrımcılığı önleme konusunda önemli bir 

yere sahip olmasının yanı sıra geçmişte en çok ayrımcılık ve haksızlıklara bizzat 

maruz kalan okullar olması dikkatleri üzerine çekmektedir. Bu tür ayrımcılığa 

uğrayan bireylerin ayrımcılık yapma eğiliminin oluşma ihtimali yüksektir. Çünkü bu 

ayrıma maruz kalanlar bu ayrımı yapanlara karşı da ister istemez mesafeli bir tutum 

sergileme eğiliminde olacaktır. Ayrımcılığa maruz kalmanın izlerinin silinmesi kolay 

olmamakla birlikte, ötekileştirmeyen bir din eğitimi ve öğretiminin gücü buna da 

yetecektir.  

2.1.2.5. Adaletsizlik 

Her insanın ve toplumun inanç ve fikir dünyasında bir adalet tasavvuru 

vardır. Düşünürler, adaleti; hak, iyilik, doğruluk, özgürlük, eşitlik, mutluluk, yasallık 

(kurallara riayet), doğallık mefhumlarıyla açıklamaya çalışmıştır. Bu kavramlar 

toplum için birer değer ifade etse de önem derecesi, toplumun dünya görüşüne göre 

farklılık arz eder. Dolayısıyla adalet tanımları da çeşitlilik göstermektedir. Ancak 

hepsinin bazı ortak noktaları vardır. Söz gelimi adalet tanımlarının en temel ortak 

noktası haktır ve adalet ancak hakkın gözetilmesi, hakkın yerini bulması şeklinde 

gerçekleşebilir.126 “Adalet bir kimsenin haklarıyla başkalarının hakları arasında bir 

uyumun bulunması hali, hak ve hukuka uygun olma durumu, devletin farklı hatta 

karşıt çıkarları olan insanlar arasında hakka uygun bir denge oluşturması durumu 

olarak anlaşılır.”127  

 Adalet, güçlüyken pek hatırlanmayan, zayıfken hep aranan ve beklenen bir 

olgudur. Toplumun her katmanındaki bireyler arasında ferdin veya grubun neye 

hakkının olup olmadığı hususu en çok ilgi uyandıran meseledir. Her adalet arayışı ve 

adalet talebi, bir hak ihlalinin sonucudur.128 Çünkü hakkı olandan mahrum 

bırakıldığına inananlar, adalet mücadelesine girişir. Nitekim dünya tarihi de bu 

                                                           
126 Hans Kelsen, “Adalet Nedir? What Is Justıce?”, çev. Ali Acar, Türkiye Barolar Birliği Dergisi 26/107 
(Ağustos 2013), 15-16; Ali Osman Gündoğan, “Hak ve Adâlet”, HFSA Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arşivi, ed. 
Hayrettin Ökçesiz (İstanbul: İstanbul Barosu Yayınları, 2005), 82,87. 
127 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü (İstanbul: Paradigma Yayınları, 1999), 11. 
128 Macid Hadduri, İslam’da Adalet Kavramı, çev. Selahattin Ayaz (İstanbul: Yöneliş Yayınları, 1991), 15,16; 
Kelsen, “Adalet Nedir? What Is Justıce?”, 441-442. 
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olgunun mücadelesi ile doludur. Adalet standartları, tanım ve anlayışları, farklılıklar 

içerse de adalete ihtiyaç duyulduğu noktasında ittifak vardır. Bireysel ve toplumsal 

alanda adalete ulaşıldığı takdirde tüm insanların, mutlu olacağı düşünülmektedir. Bu 

yüzden de her din, ideoloji, siyasî düşünce ve sistem bir şekilde içine adaleti 

yerleştirir.129 

İlk haliyle emperyalist tutumu ifade eden ötekileştirme kavramı her ne kadar 

günümüze kapsamı genişleyerek gelmiş olsa da temelde adaletsizliğin oluşturduğu, 

aynı zamanda adaletsizlik olarak yansıyan bir olgudur. Ötekileştirme, sonradan 

doğacak tüm adaletsiz tutumların ilk adımı olarak ifade edilebilir. Çünkü bu adım 

atıldıktan sonra, buradan yansıyacak adaletsizlikler daha kolay uygulanabilmektedir. 

Yine çoğu adaletsizliğin temelinde ötekileştirmenin yattığı bir gerçektir. Bireysel ve 

toplumsal temelde insanlar, ötekileştirme yapmadan adaletsiz tutum ve davranışlara 

kolay ve rahatça yönelemez. Öncelikle birey, en yakını dahi olsa hatta onunla aynı 

dil, din, etnik yapı, coğrafya ve aynı statü, aynı siyasî düşünce vb. özelliklere sahip 

olsa dahi önce onunla arasında bir farklılık belirleyerek onu farklılaştırır. Böylece, bu 

farklılıklara dayandırılarak yapacağı hak ihlallerini hem kendi vicdanında, hem de 

toplum nezdinde meşrulaştırmış olur.  

Ötekileştiren zihniyet, sahip olduğu daha büyük ekonomik, sosyal, askeri, 

siyasî vb. güce dayanarak, kendini merkeze yerleştirir. Tek doğru ve iyi olarak 

kendini görür. Diğerleri üzerinde güce dayalı hâkimiyet kurmaya yönelir. Kendi 

doğrularını ona/onlara dayatır, asimle etmeye zorlar. Baskı ve şiddet uygular, onları 

yok etmeye çalışır. Haksız yere kendini ayrıcalıklı, üstün görür; diğerlerini aşağılar, 

onurunu kırar, itibarsızlaştırır, dışlar. Ötekiler hakkında gerçeğe dayanmayan ön 

yargılar oluşturur, onları kötü, tehlikeli, düşman, hatta insan olmayan varlıklar olarak 

algılar. Bunlar ötekileştirmenin en dikkat çeken yansımalarıdır. Bu yansımaların 

altındaki gerçeklik ise ötekileştirilmiş kişi ve gruba ait sosyal, ekonomik ve siyasî 

hakları gasp etmek, ötekini haklarından mahrum bırakmaktır. Görüldüğü gibi 

ötekileştirmenin bu yansımalarının ortak noktası başlı başına hak ihlalleri 

içermesidir. Ötekileştirmeden yansıyan her olgunun temelde adaletsizlik ürettiği çok 

net görülmektedir.  

                                                           
129 Hadduri, İslam’da Adalet Kavramı, 11. 
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Ötekileştirmede öteki olarak atanan, bizden olmayan kişi ve gruplar artık 

kötü, tehlikeli, hain, düşman, satılmış, aşağılık, hatta insanlık dışı mahlûklardır. 

Böyle düşünen biri için biz ve onlar arasında adalet söz konusu değildir. Ötekiler her 

türlü kötülüğü hak etmektedir. Onlar her fırsatta zayıflatılmalı, ezilmeli, hatta yok 

edilmelidir. Ötekileştirildikten sonra onun hakları da otomatikman yok kabul edilir. 

Kötülüğün ve haksızlığın önü açılmış olur. Eline imkân geçiren ötekine yönelik her 

türlü haksızlığı yaparken kendine göre gerekçelerini de hazırlamaktadır. Toplumlarda 

görülen sosyal adaletsizliğin nedenlerinin başında ötekileştirmenin geldiğini gösteren 

bu yansıma örneklerini Türkiye toplumunda da görmek mümkündür. İHL 

mezunlarının askeri okullara, başörtülülerin yükseköğrenime alınmaması; Ermenice, 

Rumca, serbestken Kürtçenin yasaklanması bu gibi adaletsizliğe örnek 

gösterilebilir.130 Adaletsiz bir ortamda adil bireylerin yetişmesinin zor olduğu da bir 

gerçektir. Mesela, geçmişte İmam Hatip Liseleri’ne yansıtılan katsayı uygulaması 

adaleti sarsan bir ötekileştirme, dışlama örneğidir. Bu dışlamaya maruz kalan 

bireylerin adalet duygusunun zedelenmediğini kimse iddia edemez. 

Ahlâk, adalet ve şeref; insanın fıtratında olan bencillik duygusunun 

kontrolünü amaçlar. Bunlar, bireyde özgüvenin ve karar verme yeteneğinin tehdit 

veya yok edildiği durumlarda yıkılır.131 Adaletin olmadığı toplumlarda, düzenin 

ancak yukarıdan aşağıya uygulanacak zulüm, baskı ve şiddet ile sağlanacağı bir 

gerçektir. Bu yüzden adaletten yoksun toplumlar, terör ve şiddetle başedememiştir.132 

Adaletsizliğin insanların birbirini ötekileştirmesine neden olan etkenlerinden birisi 

olduğu rahatlıkla söylenebilir. Bir kesime imtiyazlar tanındığı ve toplumun bir 

kısmının beyaz, bir kısmının siyah olarak belirlendiği, farklılıkların, özgürlüklerin, 

fikirlerin baskılandığı, kimliklerin aşağılandığı baskıcı ortamlarda, toplumsal 

birlikten söz edilemez. Bu bağlamda adaletin, en azından ötekileştirmenin hak 

ihlalleri boyutunu yok edebilecek en önemli değer olduğu söylenebilir. 

Ötekileştirilmenin toplumsal birliği ve barışı tehdit edici yansımalarının 

önlenmesi ancak adil bir ekonomik düzen içerisinde bireylerin adil düşünebilmesiyle 

                                                           
130 “Türkiye’de Kürtlere Yönelik İnsan Hakları İhlalleri”, Ansiklopedi, Vikipedi Özgür Ansiklopedi (10 Ekim 
2020); “Türkiye Büyük Millet Meclisi Genel Kurul Tutanağı”, Resmi Site, TBMM GOV (06 Ekim 1998); “İHL 
Mezunları Hâlâ Askeri Okullara Alınmıyor”, Haber Sitesi, Akit (05 Mayıs 2015). 
131 Vamık D Volkan, Politik psikoloji, çev. Abdulkadir Çevik (Ankara: Ankara Üniversitesi Rektörlüğü 
Yayınları, 1993), 56-57. 
132 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati (İstanbul: Timaş Yayınları, 2010), 20. 
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mümkün olabilir. Tek başına düzenin adil olması veya bazı bireylerin adil olmasının 

toplumsal adaleti gerçekleştiremeyeceği açıktır. Bu bağlamda tüm eğitim 

kurumlarının adil bakışa, düşünceye ve davranışa sahip bireyler yetiştirmeyi, bütün 

hedeflerinden daha da öncelemesi gerekmektedir. Toplumda birlik, beraberlik, saygı 

ve hoşgörüyü, dolayısıyla huzuru ancak adil toplumların sağlayabileceği herkes 

tarafından kabul edilen bir hakikattir. Nitekim adaleti içselleştiren bireyler, hak 

etmediği ve başkalarının hakkı olanı arzulamaz; gerçeklik taşımayan ön yargılarla 

hareket etmez; bir gruba aidiyeti olan bazı kesimlerin olumsuz tutum ve 

davranışlarını tüm topluma mal edemez. Bu bireyler, sahte algı operasyonlarıyla 

kitleleri yanıltmaz ve itidalli olarak bencillikten, kibirden, uzaklaşır. Ayrıca bu 

kişiler, hak ve hukuk bağlamında herkese eşit muamelede bulunur. 

2.1.3. Ötekileştirme Türleri 

2.1.3.1. Irkçılık  

Irkçılık, kendisinin ait olduğu ırkı üstün ve ayrıcalıklı görerek diğerlerini bu 

gruba bağımlı kılmayı isteme tutumudur.133 Irkçı anlayışa sahip olanlar haklar 

bakımından kendini diğerleriyle eşit görmez. Irkçı düşünce, kendisinin değerlerini 

kusursuz, doğru ve evrensel görürken, diğerlerinin değerlerini reddederek onları 

ikinci sınıf ve ahlâk dışı görmektedir.134  

Sömürgeci anlayışın hak ihlali ve hukuksuzluğunu (sömürgesini) 

meşrulaştırmak için seçtiği araçlardan biri “ırk”tır. Arapça’da; “Irsî, özellik, nesep, 

menşe, ata” gibi anlamlara gelen ırk kelimesi eski Araplarda “soy üstünlüğü ve 

asalet” anlamında kullanılmaktadır. İslâmî dönemde ise, buna yakın bir anlamda 

“asabiyet” kavramı kullanılmaktadır.135 Irk kelimesi, günümüz Türkçesinde; 

“Aralarında kan bağı bulunan insan topluluğu, aynı soydan gelen insan topluluğu”136 

olarak ifade edilmektedir. Görüldüğü gibi ırk, değiştirilmesi ve seçilmesi insan 

iradesine dayanmayan bir farklılığa işaret etmektedir.  

Irklar üzerindeki çalışmalar Batıda 17. yüzyılda başlamış, 1820-1830’lu 

yıllardan itibaren insanlığın kapasiteleri yönünden eşit olmayan, farklı ırklardan 
                                                           
133 Türk Dil Kurumu Sözlük, "Etnosentrizm" (erişim 11 Ocak 2020).; Atalay, İngilizce - Türkçe Sözlük, 2: 1173. 
134 Madran, “Sosyal Kimlik ve Ayrımcılık”, 81. 
135 Recep Şentürk - Kadir Canatan, “Irkçılık”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı 
Yayınları, 1999), 19: 124, https://İslâmansiklopedisi.org.tr/irkcilik. 
136 Doğan, Doğan Büyük Türkçe Sözlük, "Irkçılık", 589. 
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oluştuğuna dair görüş, bilimsel bir hakikat gibi sunulmuştur.137 En meşhur bilim 

adamları bile dünyayı bu bağlamda yorumlayarak138 bazı insanların diğerlerinden 

üstün olduğunu bilimsel olarak ispatlamaya çalışmışlardır. Mesela bunlardan biri 

olan Renan’a göre; insanlar ve ırklar eşit olmadığı gibi siyahiler, beyazların istediği 

ve tasarladığı şeylere hizmet etmek için yaratılmışlardır. Gobineau’nun, “Avrupalı 

olmayan insan, eğitimle Avrupalı’ya dönüştürülemez”139 ifadesi ırkçı bakışın ulaştığı 

noktayı göstermeye yeterlidir.  

Irkçılık, sömürgeci Batı’nın zihniyetinde daima var olan, etnik-merkezci 

bakışın taşındığı en uç noktayı gösterir. Siyasal hâkimiyet yanında asıl olarak, 

sömürgeci hedefler için oluşturulan insan türünün kategorik sınıflandırılması, farklı 

olanı ötekileştirmenin savunulamayacak kadar açık, vahşi bir türüdür.140 Bu ırka 

dayalı kategorik sınıflama anlayışı, üstün olan ırkın kültür, tarih, dil ve inanç gibi her 

şeyinin üstün olduğu inancını da beraberinde getirir. Bu kategorik anlayış sadece 

toplumsal iç bütünlüğü sağlayan bir inanç ve düşünce olarak kalmaz; sahibinin 

ötekine yönelik her türlü eylem ve söylemlerine de yansır.  

Irkçılıkla mücadelede ilk adım Birleşmiş Milletler İnsan Hakları Evrensel 

Bildirisi olmuştur. Aynı şekilde bunu Birleşmiş Milletler Genel Kurulu’nun 21 

Aralık 1965 tarihlinde kabul edilen ve 4 Ocak 1969 yürürlüğe giren, Her Türlü Irk 

Ayrımcılığının Ortadan Kaldırılması Uluslararası Sözleşmesi takip etmiştir. “Irk 

ayrımcılığı” bu sözleşmenin, ilk maddesinde tanımlanmıştır. “Siyasal, ekonomik, 

sosyal, kültürel veya kamusal yaşamının herhangi bir alanında, insan hakları ve temel 

özgürlüklerinin, kullanılmasını, engellemeye yönelik olan veya bu sonuçları doğuran 

ırk, renk, soy, ulusal veya etnik kökene dayanarak herhangi bir ayırma, dışlama, 

kısıtlama veya ayrıcalık tanıma anlamına gelir.”141 Yine bu sözleşme ile Irk 

Ayrımcılığının Ortadan Kaldırılması Komitesini (CERD)  kurulmuştur. 16 Eylül 

2002 tarihinde sözleşmeyi onaylayan Türkiye resmen Sözleşme’ye taraf olmuştur.142  

BM’nin ırkçılığı önlemeye yönelik bu gibi çalışmalarına rağmen 

ötekileştirmeyi terk etmeyen bencil güçler ve iktidarlar I. Wallerstein’in dediği gibi; 

                                                           
137 Emiroğlu - Suavi Aydın, Antropoloji Sözlüğü, "Biyolojik Antropoloji", 151. 
138 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 75-76. 
139 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 75-77. 
140 Bk. Raymond Williams, Anahtar Sözcükler, çev. Savaş Kılıç (İstanbul: İletişim Yayınları, 2012), 301. 
141 “Her Türlü Irk Ayrımcılığının Tasfıye Edılmesıne Daır Uluslararası Sözleşme”. 
142 Birleşmiş Milletler Irk Ayrımcılığının Ortadan Kaldırılması Komitesi-Tavsiyeler ve Türkiye Taraf Devlet 
Raporu (Ankara: İnsan Hakları Ortak Platformu, 2010), 5,6. 
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her zaman zenci olan birilerini bulabilirler. “Eğer ortada hiç siyah yoksa ya da bu 

rolü oynamak için sayıları yetersizse beyaz zenciler icat edilebilir.”143 Yani bu 

ötekilik üzerinden beslenen güç ve iktidarlar biyolojik ırkçılığı bıraksa da yerine göre 

kültürünü, dinini, dilini, ekonomisini, bilimini, sanatını, ideolojisini veya 

coğrafyasını bir üstünlük nişanesi olarak ötekilere bir şekilde dayatacaktır. Çünkü 

ırkçılık sadece deri rengi gibi genetik ölçütle değil dinsel bağlılık, kültürel modeller, 

dilsel tercih gibi toplumsal ölçütle de başka grup veya gruba ait birini küçümseme, 

ondan korkma tutumunu içerir. Günümüz ırkçılığı ideolojik olarak bir “ırksız 

ırkçılık” tır. Yani yaygın olarak bilinen biyolojik soyaçekim değil, kültürel 

farklılıkların aşılmazlığına dayanan bir ırkçılıktır.144 

Irkçılık, kimine göre ön yargı, inanç, ideoloji, doktrin, teori, kimine göre de 

dünya görüşüdür. Kavrama yapılan ekleme ve genişletmeler olsa da ırkçılığın 

özünde, insanların eşit olmadığı düşüncesi yatmaktadır. Bu eşitsizlik anlayışı, tarih 

boyunca pek çok söylem, düşünce ve ideoloji ile bütünleşerek kimi zaman örtük, 

kimi zaman da açık biçimde varlığını sürdürmektedir.145 Pek çok düşünce ya da 

ideoloji kolayca ırkçılığa dönüşebilmektedir.  

Irkçılık, her toplumda farklı biçimlerde görülebilir. Çünkü ırkçılık gücü ve 

iktidarı elinde bulunduranların gerektiğinde iç bütünlüğü sağlamak, ötekini 

yıpratmaya ve yok etmeye yönelik en kolay oluşturulan saldırı aracıdır. Irkçılık 

kavramının tarihi süreci incelendiğinde bu kavramın zaman içerisinde evirilerek 

ötekileştirme kavramına dönüştüğü ve bu nedenle ötekileştirmenin tarihi arka 

planında önemli bir yere sahip olduğu görülmektedir. Temelinde insanların eşit 

olmadığı bir dünya görüşünü temsil eden ırkçılığın, ötekileştirmenin temel hareket 

noktası olduğu ve/veya ırkçılığın alanının genişlemesiyle ötekileştirmeye zemin 

hazırladığı görülmektedir. Dolayısıyla ırkçılık bir çeşit ötekileştirme, ötekileştirme 

de bir çeşit ırkçılıktır denilebilir. 

Ötekileştirmenin bir türü olan ırkçılık, doğal olarak yalnızca fiziksel şiddet, 

ayrımcılık ve dışlama şeklindeki eylemleri değil, bizzat hor görme ve saldırı amaçlı 

sözel şiddeti de kapsamaktadır.146 Bu anlamda Doğu kültürlerinde ırka dayalı ırkçı bir 

                                                           
143 Immanuel Wallerstein - Etienne Balibar, Irk Ulus Sınıf, çev. Nazlı Öktem (İstanbul: Metis Yayınları, 2000), 
46. 
144  Wallerstein - Balibar, Irk Ulus Sınıf, 30,44-45. 
145 Emiroğlu - Suavi Aydın, Antropoloji Sözlüğü, "Irkçılık", 406. 
146 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 25-26. 
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geçmiş yoktur. Fakat günümüzde tazeliğini koruyan soy, boy, kabile, aşiret gibi etnik 

temelinde farkçı/özcü yaklaşımların olduğu bilinmektedir. Türk milletinin kültür 

geleneğinde ırka dayalı bir ayrımcılıktan söz edilemez. Çünkü büyük ölçüde bu 

milletin kültürünü şekillendiren İslâm Dini, temelde ırkçılığı reddetmektedir. İslâm, 

antropolojik bir gerçeklik olan ırk farklılığını kabul etmekle birlikte, sosyal 

ilişkilerde ırk, soy, dil ve renk gibi unsurların esas alınmasını hoş karşılamamıştır. 

Teorik alana hâkim olan bu bakış açısı zamanla sosyal ve hukuki düzenlemelere de 

yansımıştır.147  

Her insan ve her toplumda var olan ve ötekileştirmeye götürebilecek 

eğilimlerin doğru terbiye edilmesi gerekmektedir. Bu eğilimlerden biri de kan bağı, 

ata ve içinde yetiştiği kültür sevgisidir. İnsanın ilk tanıdığı ve kişiliğini 

şekillendirdiği, geliştirdiği ortam yakın çevresidir. Bu nedenle insanlar toplumda 

kabul görme, kendi onurlarını koruma ve saygınlıklarını artırma ihtiyaçlarını 

karşılamak için ait oldukları etnik topluluğun değerini savunur. Bireyler, yakın 

çevresi olan ailesini, soyunu, kavmini, kültürünü beğenir ve onları üstün görür. 

Bireyler ancak bu anlayışla kendi etnik kimliklerini ortaya koyarak varoluşlarını 

anlamlandırır. Fakat bunu yapmak, her zaman ötekileri değersizleştirme tehlikesi 

taşır.148 Bu üstün görme ve bağlılık duygusu ise etnik merkezci düşünce eğilimini 

ortaya çıkarmaktadır. Her toplum, bireylerinde milli sadakat ve bağlılık duygusu 

geliştirmeye çalışır. Bu ise milliyetçilik olarak tanımlanabilir.  

“Modern dönemde “bir milletin bir devletle aynîleşmesi” anlamına gelen 

milliyetçilik akımı, kitleleri milliyet duygusu etrafında toplayıp harekete geçiren en 

önemli unsur kabul edilmiştir.”149 Birçok tanımı olan milliyetçilik, Türkiye’de 

genellikle bir millete ait olma bilinci ve milletin güvenliği ve refahıyla ilgili özlem ve 

hissiyata sahip olmak şeklinde anlaşılır.150 Milli kimliğini merkeze oturtan düşünce 

ve kişiler milliyetçi olarak adlandırılır. Etnik merkezci düşünceyi taşıyan sosyal 

grupların hepsinin ırkçılığa dönüşme tehlikesi vardır, fakat bu durum milliyetçilikte 

daha fazla görülmektedir.151 Milliyetçiliğin, kimi zaman selim ve iç rahatlatıcı ve 

                                                           
147 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 189. 
148 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 91-92. 
149 Recep Şentürk, “Millet”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2005), 30: 66. 
150 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, çev. Bahadır Sina Şener (İstanbul: İletişim Yayınları, 1994), 119. 
151 Bilgin, Kimlik İnşası, 14; Smith, Ulusların Etnik Kökeni, 10. 
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kimi zaman dehşet veren birçok çeşidi vardır. Etnik ilişkiler dünyadaki her bir 

toplumda vahşi olabileceği gibi dengeli ve barışçıl da olabilir.152 Dolayısıyla her milli 

duruş sergileyen kişi ve gruplar ırkçılıkla suçlanamaz.  

Doğu devletleri Batı’ya oranla daha ziyade “çok kültürlü” yani birçok etnik 

parçaların oluşturduğu ulus devletlerdir.153 Türkiye de bu çok etnikli ülkelerden 

biridir. İşte bu çok kültürlü yapı, her alanda büyük hassasiyet gerektirir. Bu hassas 

denge içerisinde eşitlik ilkesi, söylem ve uygulamalarda korunduğu zaman etnik 

kimlikler bir zenginlik olabilir. Ancak ırkçılık hâkim olmaya başladığı zaman etnik 

unsurlar ülkenin milli bütünlüğü için potansiyel bir tehlikeye dönüşebilir. Etnik 

unsurlar bilinçli veya bilinçsiz bir şekilde incitildiği, yaralandığı takdirde doğal 

savunma refleksleri devreye girer ve şiddet kaçınılmaz hale gelir.154  

Her devletin kendi vatandaşlarına millî bilinci/hissiyatı verme görevi vardır. 

Ülkemizin Milli eğitim sistemi, ırkçı ideolojiye bulaşmadan yüksek düzeyde millî 

bilinç taşıyan bir nesil yetiştirebilir. Yani insan-merkezci bir eğitimle milli değerlere 

saygılı bir nesil yetiştirilebilir.155 Doğru eğitimle ulus-devletin güvencesi olan milli 

bilinç ırkçı temelde bir eğitimle verildiğinde iç çatışmalar ve ayrışmaların 

tetikleyicisi olabilmektedir. Milli bilinci düşmanlıklar üzerine inşa etmek, her zaman 

tehlikeli olabilir. Dolayısıyla eğitim alanında verilmesi gereken vatanperverlik ve 

milli duyguları ancak, farklılıklara saygı gösterilmesiyle makul ve dengede 

tutulabilir. Bu denge kurulamaz ise hem ulusal siyaset, hem iç normlarda düzen 

bozulabilir. Bu nedenle milli duygu ve düşünceler, bireye kazandırılırken ırkçılığa 

meydan verilmemesi gerekmektedir. Milli kimliğin bütün farklılıkları bir araya 

getiren üst kimlik olabilmesinin de buna bağlı olduğu söylenebilir.  

Eğitim kurumlarında öğrencilere makul ve istenilen milli hassasiyet verilirken 

beraberinde ırkçılığın yanlışlığı da verilmelidir. Irkçılıkla mücadelede, din eğitiminin 

rolü büyüktür. Irkçı tutumların geçmişte nelere yol açtığı, her kademede ve her 

alanda din eğitimi ile etkin şekilde verilebilir. Herkese göre kendi kültürü, soyu ve 

dini değerli ve o kişiler için onur kaynağıdır. Kişilerin bu farklılıklarına dayalı hor 

görülmesi tarihimize, kültürümüze ve dinimize ters düşmektedir. Özellikle din 

                                                           
152 Thomas Hylland Eriksen, Etnisite ve Milliyetçilik, çev. Ekin Uşaklı (İstanbul: Avesta Basın Yayın, 2004), 9; 
Craig Calhoun, Milliyetçilik, çev. Bilgen Sütçüoğlu (İstanbul: İstanbul Bilgi Üniversitesi, 2012), 4. 
153 Bilgin, Kimlik İnşası, 301. 
154 Taşkın Takış, “Etnisite”, Doğu Batı Yayınları 1/44 (2008), 9. 
155 Bk. Smith, Milli Kimlik, 119. 
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eğitimi ve öğretimi yapılırken öğrencilerde milli kimlik ve dinî kimlik farklı olanı 

hor görmeden geliştirilmelidir. İslâm Dini’nin ırkçılığı yasaklamış olması nedeniyle 

İmam Hatip Liselerinde eğitim gören öğrencilerde ırkçı bir ayrımcılığın 

görülmeyeceği açıktır. Fakat din adına yine dinî ırkçılığa düşmeme konusunda 

bilinçli bir neslin yetişmesi önemlidir. Onların bu tür ötekileştirmeyi önlemeye 

çalışmaları ancak böyle mümkün olabilir.  

2.1.3.2. Kültürel Ayrımcılık 

Aidiyet tartışmalarında en çok referansta bulunulan kavramlardan biri de 

“kültür” dür. Bu kavramın, aralarında büyük farklılıklar barındıran çok çeşitli 

tanımları vardır. Türkçe’de en yaygın olarak kullanılan anlamı; insanın, tarihsel ve 

toplumsal gelişim sürecinde oluşturduğu bütün değerler ile insanın doğal ve 

toplumsal çevresine hâkimiyetini gösteren araçların bütünüdür. En genel anlamıyla 

kültür; doğaya ait olmayan, insanî olguların tümünü ifade etmektedir.156  

Stuart Hall, sosyal aidiyet ögelerinden sayılan kültürel aidiyet hakkında en az 

iki farklı düşünce olduğunu ifade etmektedir. Birincisi; kültürel aidiyetin diğer 

aidiyetleri içinde barındıran ortak tek gerçek benlik olduğunu savunan görüştür. Bu 

görüşte kültür, ortak bir geçmiş ve atalara sahip olan insanların ortak benlikleri 

anlamında tanımlanır. Diğer görüş ise, birçok benzerlikler taşıması yanında, taşıdığı 

önemli farklılıkların kim olduğumuzu belirlediğini savunmaktadır. Bu anlayışa göre, 

kültürel aidiyet hem geçmişe hem de geleceğe ait var olma, birlik olma 

meselesidir.157 Dolayısıyla kültürel aidiyetin sosyal aidiyetler içerisinde çok önemli 

bir yere sahip olduğu söylenebilir.  

Ünver Günay, ötekileştirme, ayrımcılık, ırkçılık gibi her beşeri toplumsal 

eylemin temelinde, birbirine bağlı ve birbirini tamamlayan üç faaliyet alanı 

bulunduğunu, bunların toplum, kültür ve kişilik olduğunu belirtmekte ve bunların 

hiçbirinin diğerlerinden bağımsız olmadığını ifade etmektedir. Günay’a göre 

toplumsal bünyenin yapı taşı olan kültür, kişinin toplum tarafından belirlenen çevresi 

demektir. Bu nedenle kültürsüz bir toplum düşünülemez. Toplum kültüründe ahlak, 

                                                           
156 Williams, Anahtar Sözcükler, 105; Bilgin, Kimlik İnşası, 37-38; Parlatır - Gözaydın, Türkçe Sözlük, "Kültür", 
1998, 2/1436. 
157 Stuart Hall, “Cultural identity and Diaspora”, Diaspora and Visual Culture, ed. Jonathan Rutherford, (London: 
Routledge, 1998), 223-224. 
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hukuk, siyaset, sanat, bilim, iktisat yanında dinin de çok önemli bir yeri vardır. Bu 

unsurların etkisi, zamana ve şartlara göre değişmektedir.158 

Farklı kültürlere yaklaşım, tarihi süreçte birçok kavramı da ortaya çıkarmıştır. 

Mesela bunlardan biri; farklı kültürleri eleştirse de o kültürleri kendi gelenekleri ve 

deneyimleri içerisinde değerlendirme, kültürel görecelik olarak adlandırılmıştır. Bir 

diğeri ise: bir toplumun kültürel taassup veya kültürel ırkçılık da denilebilen kendi 

kültürel değerlerinin taraflılığı ile diğer toplumlara bakma ve bu bağlamda yargılama 

etnik-merkezcilikle ifade edilmiştir.159 Bu çerçevede Weber, etnik topluluklar 

arasındaki ilişkilerde asıl etkenin kültür olduğunu, tiksinti ya da aşağılama 

duygularını etkilediğini belirtmiştir. Irk farkının bile tek başına tiksinti ya da 

aşağılama duygularının üstünde etkisinin sınırlı olduğunu savunmuştur.160 Bu 

yüzden, her türlü fark ötekileştirme nedeni olabilse de, etnik ötekileştirme ve 

ayrımcılığın temelinde genellikle kültürün yer aldığı söylenebilir. 

Durkheim’den esinlenen D. Schnapper, kültürel öteki ile ilişkilerde 

farklılaştırıcı tutum ve asimilasyoncu tutum şeklinde iki temel biçiminden bahseder. 

Farklılaştırıcı tutum, önce farkın saptanmasına dayanır. Bu fark, aşağıda olma 

şeklinde yorumlanır. Kendi kültürünün ölçütlerini kullanarak Öteki’ni kendisinin 

olumsuz hali olarak görür, kendisinden aşağı bir konumda değer biçer ve onu ancak 

bu şekilde kabul eder. Bu farklılaştıran tutum, ırkçılık örneğinde olduğu gibi, 

saldırgan biçimde ötekini reddeder. Kendi ile öteki arasındaki fark, farklı olanın 

çıkarılması, dışlanması ya da en uç durumda yok edilmesiyle sürdürülür. Bunun tersi 

olan asimilasyoncu tutum teoride insan türünün birliğini iddia eden evrenselcilik 

ilkesine dayanır. Sırf insan olmaktan dolayı onların eşit olduklarını savunur. Ötekinin 

bir başka kendi olduğunu öne sürer. İnsan hakları arasında ilkesel olarak bir 

sınırlama yoktur. Fakat pratikte aynı ya da farklı toplumlar içindeki bireylerin güç ve 

iktidar alanındaki eşitsizlikleri çatışmaya neden olabilir. Dolayısıyla evrenselcilik 

ilkesi aslında asimile etmeyi içinde barındırır. Şöyle ki, ötekini benle aynı hakları 

taşıyan varlık olarak görür. Fakat kendi ile özdeş olmayan başkasının eşit 

olabileceğini kabullenmek zor olduğu için onu kendi özgürlüğü içinde algılamaz. 

                                                           
158 Ünver Günay, Din Sosyolojisi, (İstanbul: İnsan Yay., 2012), 413-414. 
159 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü,"Etnosantrizm",  219; Emiroğlu - Aydın, Antropoloji Sözlüğü,"Antropoloji", 51-
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160 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 89. 
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Öteki, evrensel olan “ben” gibi olmak zorunda görülür ve “ben”in kültüründe asimile 

edilir. Böylece asimilasyoncu siyaset sonunda ötekinin kültürünü kökten kazır ve 

kendinde yok eder. Bütün insanların eşit olduklarını ilan edip de farklı kimliği 

olduğu gibi kabul etmeyen bu en saldırgan siyasal biçim, sömürgeci ırkçılığın 

mantığıdır. Batı düşüncesinde Batı dışı ötekiler, yerine göre evrenselci, yerine göre 

de farkçı yaklaşım sergilemiştir. Ancak bu yaklaşım çoğu zaman sömürgeciliğin 

gereklerine göre şekillenmiştir. Farklılaştırıcı, asimilasyoncu her iki düşünce de 

ötekini reddeder. Dolayısıyla ister farklılaştırarak, ister kendi kültürünü evrensel 

kabul edip diğerini kendinde yok etmeye çalışma süreçleri ötekileştirme 

kapsamındadır.161 Asimilasyoncu düşünceye başka bir örnek de şöyle verilebilir. 

Kültürel sömürgeciliğin hedeflerinden biri, öteki toplumlardaki insanları birbiriyle 

kavga eder hale getirmektir. Dış egemen güçlerce de gelişmiş iletişim ve propaganda 

araçları vasıtasıyla çeşitli algı bozucu hamleler yapılabilmektedir. Böylelikle 

toplumlar şizofren yapılarak parçalanmaları veya tüm güçlerini iç çekişmelere 

yöneltmeleri sağlanır.  

N. Bilgin, Batı’nın bu evrenselci ve farkçı ötekileştirme hareketlerinin, 

ülkelerde etnik milliyetçi, anti-laik hareketler ve Batı düşmanlığı gibi karşı 

ötekileştirme biçimlerini geliştirdiğini belirtir. Bilgin, aslında bu hareketleri sosyal 

aidiyet arayışlarına bağlar ve yoksulların, aşağı kesimlerin, kenarda bulunanların, 

dışlanmışlıklarına karşı bir cevabı olarak görür.162 Dolayısıyla tüm bu hakikatler 

ötekileştirenlerin doğal olarak sonuçta ötekileştirileceğini gösterdiği söylenebilir. 

 N. Bilgin’e göre; dünyayı ele geçirecek bir güce sahip görünen küreselleşme 

süreci, tarihleri, kültürleri, değerleri farklı olan toplumları, aynılaştırıcı etkisiyle millî 

ve kültürel aidiyetlerini sarsmakta, kültürel referansları ve toplumlara özgü 

özdeşleşme modellerini silerek aynı kalıbın içine sokmaktadır. Bu durum karşısında 

insanlar varoluşsal, farklılaşma; takdir edilme; kontrol etme; bütünleşme gibi arzu ve 

ihtiyaçları gereği, sosyal aidiyet arayışlarına girişmiştir. Bilgin, bu arayışları henüz 

asimile olmamış olanların, modernleşme karşısında direnç göstermesi olarak 

değerlendirir.163 Bu bağlamda ötekileştiren güç karşısında kendi kültürel kimliğini 

                                                           
161 Bk. Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 25-28; Ashcroft vd., “Transculturation”, 154-
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savunma bir tür ötekileştirme hareketleri olarak görülebilir. Fakat bu hareketlerin 

sömürgeci amaçlarla yapılanlardan tamamen farklı olduğu ve aynı şeyi ifade 

etmedikleri söylenebilir. Söz gelimi, Nevzat Tarhan; toplumun ortak temel 

değerlerinden birinin kültürel değerler olduğunu ve toplumların ekonomide olduğu 

gibi, kültürel değerlerin korunması için de kültürel gümrük sınırları oluşturması 

gerektiğini savunur. Tarhan’a göre bir toplum kültürel gümrük sınırlarını 

oluşturamazsa, kendi kültürel değerlerini kaybeder. Toplumun psiko-sosyal 

sermayesinin, kültürel değerleri (dil ve dinî değerleri) olduğunu söyler. Para 

sermayesi zengini Batı’nın yardımlaşma, empati, merhametli olma gibi sosyal 

sermaye yönünden fakir, Doğu’nun ise bu yönden zengin olduğunu savunur.164 Bu 

tür kültürel kimliği koruma söylemlerinin ötekileştirme olarak görüldüğü veya 

gösterilmeye çalışıldığı bir gerçekliktir. Nitekim bunlardan biri olan Pierre Tap’a 

göre, ötekileştirme; etnik, ulusal, kültürel, taassup yönünden farklı olanın korkusu 

üzerine kurulu derin bir psişik yapıya dayanır. Farklı olan bizden ne kadar uzaksa o 

kadar kendimizi güvende hissederiz. Ancak farklılık yaşam alanımıza geldiğinde, 

çocukluktaki yabancılara karşı hissedilen endişelerimizi yeniden harekete geçirir. Bu 

fark endişe verici ve tehlikeli olarak algılanır. Bu nedenle yabancı, bir tehlikeyi 

temsil eder ve farklı derecelerde durumlara ve kişilere bağlı olarak içgüdüsel 

güvensizlik ve reddedilme reaksiyonları görülür. Yabancılar, bizim olanı almaya 

gelen düşman ajanlarıdır; bizim dilimizi, dinimizi, değerlerimizi, kültürümüzü ve 

ekonomik kaynaklarımızı zafiyete uğratacak bir tehdit olarak görülür.165  

Bir toplumu toplum yapan, tarihi, mevcut kimliği ve idealleridir. Bir 

toplumun kültür gibi ortak değerleri yok edildiğinde, farklı gruplarından oluşan 

toplumda çatışma oluşur ve o toplum dağılır.166 Kültür, bir canlı organizma gibidir. 

Onun saklanması ve korunması toplumsal bir süreçtir. Bu anlamda kültür, yaşayan 

kuşakların geçmiş nesillerden devraldıkları bir sosyal mirastır.167 Kültür, bir 

toplumun özgül kişilik tipi, onun kültürü tarafından şekillendirilmektedir.168 Weber’e 

göre, farklı etnikten bireyler arasındaki evliliklerin ender görülmesinin asıl nedeni, 

ırktan çok eğitim farkıdır. Eğitimle aşılanan toplumsal farklar daha güçlü bir engel 

                                                           
164 Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, 34-35. 
165 Pierre Tap, La Societe Pygmalion (Paris: Dunod, 1988), 224-225. 
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oluşturur.169 Bireyin içinde bulunduğu toplumda kişiliği ve kimliği şekillenirken 

kendisine aldığı kültür denilen eğitimle toplumun değerleri, yetişme tarzı, yaşam 

biçimine vb. bağlı olarak ötekine karşı öfke, nefret, aşağılama ve kin gibi çeşitli 

duygular yüklenir.170 Bu tür duygulara karşı farklılıkları birlik ve kardeşlik 

duygularıyla barış içerisinde bir arada bulundurmayı sağlayacak eğitsel tedbirler 

alınmadığı sürece, bu tür ötekileştirmeler kaçınılmazdır.171 Sonuç olarak 

ötekileştirmenin toplum, kültür ve kişilik ürünü olduğu görülmektedir. Kültürel 

ötekileştirmeyi önlemek de diğer ötekileştirme türlerinde olduğu gibi ancak eğitim 

ile mümkündür. Fakat verilen eğitimde farklılıklara saygıyı öğretilirken farklılığın 

korunması da aşılanmalı bir şekilde aralarında denge sağlanmalıdır. Özellikle din 

eğitimi kültürel ayrımcılığı önlemede çok önemli bir konuma sahiptir.  

Çok kültürlü toplumlarda her ayrımcılık gibi kültürel ayrımcılık da toplumsal 

birlik ve bütünlüğe yönelik bir tehdit oluşturmaktadır. Kültüre dayalı ayrımcılığın 

temeli bireylere verilen eğitimin empatik bakış, hoşgörü ve saygı gibi nitelikler 

taşımamasına dayanmaktadır. Dolayısıyla eğitimle bireye empatik bakış, hoşgörü ve 

saygı gibi erdemlerin kazandırılması, bireylerin toplumdaki kültürel farklılıkları 

normal görmesini sağlamaktadır. Bu bağlamda çok kültürlü toplumumuzda kültürel 

farklılıkları ötekileştirmeyen bir anlayış ile verilecek bir din eğitiminin önemi 

büyüktür. Çünkü İslâm inancı (çalışmanın ilerleyen bölümünde geniş bir şekilde 

belirtildiği gibi) barış, sosyal adalet, merhamet, hoşgörü, inançlara saygı ve empatik 

bakış gibi ahlaki erdemleri yerleştirmeyi hedefleyen bir dindir. Din eğitimi ve 

öğretiminde özellikle dışarıdan gelebilecek kültürel çatışma çıkaracak fitnelere karşı 

öğrenciler bilinçlendirilmeli ve farklılıklara saygı her fırsatta verilmelidir. 

Öğretmenler bu konuda daha bilinçli olarak hareket etmeli ve kültürel asimilasyon 

konusunda öğrencilerde farkındalık oluşturulmalıdır. Aynı şekilde müfredat ve ders 

kitaplarında bu tür ayrımcılıkların önlenmesinin sağlanması için revizyon 

yapılmalıdır.  
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170 Tap, La Societe Pygmalion, 224. 
171 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 191. 
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2.1.3.3. Cinsiyet Ayrımcılığı 

Cinsiyet hem bireysel hem de toplumsal özellik gösteren bir kimlik ögesidir. 

Cinsiyetin toplumsal ve bireysel özellikleri birbirine bağımlıdır. Fakat toplumsal 

yönü ister istemez bireysel bakışı da kuşatır.172 Dolayısıyla cinsiyet konusunda 

bireysel bakıştan ziyade toplumun anlayışı daha önemli olmaktadır. 

İnsanın kimlik ögelerinden birisi olan cinsiyet, insanlar arasındaki ilk 

farklılığı teşkil etmektedir. Erkek ve kadın betimleyici bir sınıflandırma ilkesi olarak 

tabiatı gereği birbirinin ötekisidir. Her farklılıkta olduğu gibi, oluşacak cinsiyet 

farkçılığı da ayrımcılığa bürünerek, karşı cinsi öteki haline dönüştürebilmektedir. 

Eski çağlardan beri güç sahibinin otoriteyi ele geçirme, hâkim olma arzusu bu 

farklılıkta kendini göstermektedir.  

Kendi cinsini temel kabul edip diğer cinsi aşağılayıcı bir hiyerarşi sistemi, 

düşüncesi, tutumu ve söylemi, cinsiyet farkçılığı yani cinsiyetçilik olarak adlandırılır. 

Cinsiyet ayrımı, erkekler ile kadınlar arasındaki doğal ve biyolojik farka dayalı bir 

ayrımdır. Bu farkın tespiti, yüzyıllar boyunca, toplumsal uygulamaların temelini 

oluşturmaktadır. Kadının veya erkeğin üstünlüğü ve egemenliği, hem toplumsal 

kurumlara, hem de zihinsel faaliyetlere nüfuz etmektedir.173 Genevieve Lloyd’a göre; 

aletin icadıyla beraber erkek, hayatın idamesini tasarlarken kendisini, yaşam 

koşulları üzerinde kurduğu üstünlüğe dayanarak kadından üstün görmüş ve kadını 

itaat altına almış olduğunu savunmaktadır.174 

Geçmiş toplumlara bakıldığında; kadının konumunun farklılık gösterdiği, 

ilkel anaerkil topluluklarda kadının üstün görüldüğü, kutsallaştırıldığı; bazı 

topluluklarda erkeklerle eşit konum ve haklara sahip olduğu; ataerkil topluluklarda 

ise kadının çoğunlukla erkeğe göre alt konumda olduğu, hatta bazı kültürlerde 

neredeyse hiçbir hak ve değere sahip olmadığı görülmektedir. Tarihten günümüze 

farklı toplumsal cinsiyet anlayışlarının görülmesi, üstünlük algısının göreceli ve bir 

kültür ürünü olduğunu gösterir. Tarihte kadının konumu, toplumun kadına bakışı, 

                                                           
172 R. W. Connell, Toplumsal Cinsiyet ve İktidar, çev. Cem Soydemir, (İstanbul: Ayrıntı Yay., 1998), 19. 
173 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 506-507. 
174 Lloyd, Erkek Akıl Batı Felsefesinde “Erkek” ve “Kadın”, 128-129. 
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toplumsal cinsiyet anlayışı, kişisel ve sosyal alandaki hak ve sorumlulukları 

toplumdan topluma, hatta aynı toplumda bile değişiklik göstermektedir.175  

Ataerkilliğin temellerini atan, erkekliğin üstünlük sayıldığı, Klasik Antik 

Çağ’dan beri süregelen düşünce tarzıdır. Cinsiyetler arasındaki zıtlıktan hareketle, 

ikili kategoriye dayalı düşünce sistemini ilk oluşturan Aristoteles olmuştur. Eski 

felsefeciler, kadının karakterinde bazı eksikliklerin var olabileceğine, hatta kadınların 

erkeklere göre daha az gerçekçi olduğuna inanmıştır. Ayrıca onlar, hâkimiyete 

yönelik olarak, cinsiyet üzerine; üstünlük ve aşağılık, norm ve farklılık, olumlu ve 

olumsuz, özsel ve tamamlayıcı gibi yaklaşımlar sergilemiştir. Erkek-kadın ayrımı, 

doğrudan betimleyici bir sınıflandırma ilkesi olarak değil, bir değer ifadesi olarak 

kullanılmış, değerli görülen her şey erkeklikle özdeşleştirilmiştir. Mesela; koruma, 

kollama, bakım, besleyip büyütme ile ilgili yeteneklerinin farklı olduğu veya 

kadınların duyguları kullanma eğilimine karşın erkeklerin aklı kullanma eğilimi 

olduğu gerekçesiyle erkeklik üstün sayılmıştır. Kadınsı özellikler ise insanî üstünlük 

normlarına göre daha aşağı sayılmıştır. Kadınlık, bu yapı içerisinde şekillenirken bu 

anlayış modern döneme kadar tartışma konusu olmamıştır. Bu ikili düşünce sistemi, 

bugün de algılarımızın düzenlenişine az çok etki etmeye devam etmektedir.176 

Ortaçağ Hıristiyan dünyasında kadın öylesine aşağılanmış, sosyal hayattaki 

durumu öylesine kötüleşmiş ki; “Mâcon Konsili’nde (585) kadının ruhunun olup 

olmadığı tartışılmıştır… 12. asırdan itibaren pek çok kadın cinlerle ilişkisi olduğu 

iddiasıyla yakılmış veya suda boğulmuştur.”177 Yaratılış hikâyesine dayalı olarak 

bütün kadınlar, Havva’ya atfen insanoğlunun düşüşüne neden olduğu inancıyla ikinci 

varlıklar olarak görülmüştür.178 Aydınlanma çağında ise entelektüeller liberalizmin 

de etkisiyle, her iki cinsiyetteki insanlara eşit haklar ve yurttaşlık hakkı talebinde 

bulunmuştur. Eşit haklar öğretisi, Batı’da öteki feminist seferberliğini körüklemiştir. 

Buna mukabil sürekli olarak kamusal alanda kadınların doğasının ahlâkî yücelmeye, 

ev yaşamının erdemlerine ve çocuk büyütmeye ihtiyaç duyduğunu öne sürerek 

toplumsal cinsiyete dair bir toplum teorisi oluşmuştur. Bu konuda R. W. Connell, 

toplumsal cinsiyete dair toplumsal teorilerin Batı icadı olduğunu ve diğer 
                                                           
175 Ömer Faruk Harman, “Kadın”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yay., 2001), 24: 83. 
176 Lloyd, Erkek Akıl Batı Felsefesinde “Erkek” ve “Kadın”, 131-132; Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin 
Özünde Öteki İle İlişki, 507. 
177 Harman, “Kadın”, 24/86. 
178 Harman, “Kadın”, 24/86. 
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uygarlıkların insan cinsiyetine ve cinsiyetler arası ilişkilere kendilerine özgü 

yaklaşım biçimleri bulunduğunu ifade etmektedir. Connell, İslâm ve Türk aile 

kurallarını örnek göstererek, bunların kadına yaklaşım biçimlerinin, en az Batı’nın 

oluşturduğu modern buluşlar kadar incelikli ve teferruatlı farklı tipte birer kültürel 

oluşum olduğunu belirtmektedir.179 Görüldüğü gibi Batı’da en ağır ötekileştirme 

örneklerinden yola çıkarak kendine yer bulan ideolojiler, genişleyerek farklı içeriğe 

bürünmüştür. Mesela kadın haklarının savunuculuğu feminist bir cinsiyetçiliğe 

dönüşmüştür. Hatta feminizm bu savunuculuğu doğal insanî sınırların inkârı 

noktasına kadar vardırmıştır.180  

Doğal gerekliliğin bir sonucu olan ailenin evrensel bir kurum olduğu, işlerin 

cinsiyetlere göre bölüşülmesine bütün toplumlarda rastlandığı kabul edilmektedir. 

Aile yapılarından uç örneklerle haklı bir şekilde, cinsiyetçilik karşıtlığı adına yola 

çıkanların, doğal olan aileyi yıkıcı söylemler geliştirdikleri de görülmektedir. 

Toplumların biri için doğru olan diğeri için yanlış olabilir. Çünkü etnik ve cinsel 

aidiyetler birbirini etkiler ve toplumsal gerçeklikte buluşur. Cinsiyeti dikkate 

almadan toplumsal süreçleri anlamak mümkün değildir.181 Kudret ve iktidarı güçle 

özdeşleştiren ayrımcılar, cinsiyet gibi biyolojik doğal yapıyı kolayca bir ayrımcılık 

nedenine dönüştürmektedir. Cinsiyet ayrımcılığı ve sömürüsü ilk ortaya çıkan 

ayrımcılıklar arasındadır.182  

İslâm Dini açısından yaratılış özelliği gereği cinsiyet farklılığına dayalı kadın 

ve erkek rolleri birbirlerinin eksik olan taraflarını tamamlamaya yönelik olmalıdır. 

Çünkü kadın ile erkeğin bazı yönlerden birbirine üstün olan tarafları vardır. Mesela 

erkekler daha çok güç gerektiren işlere daha yatkınken kadınlar el becerisi gerektiren 

işlerde daha yatkındır. Ancak bu özelliklere göre yapılan rol paylaşımları toplumsal 

hayatın düzenini sağlamaktadır. İslâm dininde kadınlar ve erkekler arasında mutlak 

anlamda eşitlikten bahsedilmemekle birlikte her iki cinsin görev ve sorumluluğu 

konusunda adaletten söz edilebilir. Adil olan kişiler adaleti sarsan bir ayrımcılık 

yapamaz. Bu hakikat Müslüman toplumlarda cinsiyet ayrımcılığına dayalı hak 

                                                           
179 Connell, Toplumsal Cinsiyet ve İktidar, 48-52. 
180 Camille Paglia, Cinsel Kimlikler / Nefertiti’den Emily Dickinson’a Sanat ve Çöküş, çev. Anahid Hazaryan - 
Fikriye Demirci, (İstanbul: Epos Yay., 2014), 16. 
181 Bk. Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 425,506. 
182 Angela Davis, Kadınlar, Irk ve Sınıf, çev. İnci Çeliker (İstanbul: Sosyalist Yay., 1994), 13. 



 
 
 

62 
 

ihlallerinin yaşanmadığı anlamına gelmez. İslâm adaletinin içselleştirilemediği 

anlamına gelir. İslâm toplumlarında yaşanan cinsiyet ayrımcılığı İslâm Dini’nin bu 

konudaki ilkelerini doğru bir şekilde öğrenmeyen ve İslâm dışı kültürlerin 

yansımalarından etkilenen Müslümanların davranışlarından kaynaklanmaktadır.183 

Dünyada ve toplumumuzda nefsi çıkarından, cahilliğinden veya 

karşıtlığından dolayı İslâm’ın kadınları ikinci planda tutan erkek egemen bir inanç 

olduğunu yayan kişiler görülmektedir. Kimileri de ayrımcılığına İslam’dan referans 

çıkarmaya çalışmaktadır. Bugün ülkemizde kadını toplumdan soyutlamaya çalışan, 

onu sadece cinsel bir obje olarak gören düşüncelerin varlığı cinsiyet ayrımcılığına 

örnek verilebilir. Hala bu tür cinsiyet ayrımcılığının varlığı, insanların kadınların 

hakları konusunda yeteri kadar hem dinî hem evrensel hukuk temelinde 

bilinçlenmediğinin bir göstergesidir.184 Her konuda olduğu gibi bu konuda da 

insanları bilinçlendirme ancak eğitim yoluyla gerçekleştirilebilir. Bireyleri İslâm’ın 

her türlü ayrımcılığa karşı olduğu konusunda bilinçlendirmek için din eğitimi ve 

öğretimine önemli görevler düşmektedir. Gerek örgün gerekse yaygın din eğitimi 

kurumlarında cinsiyet ayrımcılığının önlenmesi için bireyleri bilinçlendirici 

çalışmalar yapılması gerekmektedir. Örgün bir din eğitimi ve öğretimi kurumu olan 

İmam Hatip Liselerinde öncelikle müfredat ve ders kitaplarının bu doğrultuda 

hazırlanması önemlidir. Öğretmenler bu konuda gerek öğrenciye karşı yaklaşımda 

gerekse konuların anlatımında öğrenciye doğru rol model olabilmelidir. Çünkü bir 

öğretmen veya bir idareciden yansıyacak cinsiyetçi tutum öğrenciyi etkileyecektir.  

2.1.3.4. Siyasî Düşünce Ayrımcılığı 

Tabiat karşısında insanı sosyalliğe iten en önemli nedenlerden biri de insanın 

birlikten doğan gücü keşfetmesidir. Oluşturduğu sosyal yapılar güçle bağlantılıdır. 

Üstün bir gücün adaleti tesis etmediği ortamlarda, daima kişi ve gruplar gücü kadar 

var olmakta, gücü kadar hak sahibi olmakta ve gücü kadar konuşmaktadır. Müdahale 

olunmadığında insan ve toplum yaşamında gücün, var olmanın belirleyici ana etkeni 

olduğu söylenilebilir. Dolayısıyla güç elde etmek insanın temel arzulardan biridir. 

Sömürgeci mantığa ve vicdana hâkim olan da bu duygudur.  

                                                           
183 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 198,199. 
184 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 194. 
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İnsanlarda ve dolayısıyla toplumlarda gücün yanında yüksek statü ile 

saygınlık kazanma arzusu vardır.185 Toplumlarda, bir kişinin ya da grubun diğer kişi 

ya da grubun davranışlarını kontrol etmesi toplumsal güçle ifade edilir.186 Bir 

toplumda yönetimle ilgili kurumsallaşmış insan ilişkilerine siyaset denmektedir. Bu 

bağlamda toplumsal gücü oluşturan, kontrol eden, şekillendiren ve bu güce yön veren 

de toplumun siyasal sistemidir. Bu sistemde “iktidar”, eylemi ile diğerinin rızası 

olmaksızın, onu yönlendirebilen güçtür; her iktidar meşru (otorite) olmayabilir.187 

İktidarın; servet gücü, silah gücü, sivil makamların gücü, düşünceye söz geçirme 

gücü gibi biri diğerine üstün olmayan şekilleri vardır.188 Dolayısıyla siyasal sistem 

insanın iktidar, güç, statü ve arzularının tümünü depreştiren cazibeye sahiptir.  

Toplumsal organizasyonların içinde toplumsal güç/iktidar denildiğinde doğal 

olarak ilk akla gelen devlettir.189 “Devlet”, karşı konulamayan, zulmü 

engellenemeyen bir güçtür.190 Dolayısıyla iktidar aşkı, herkeste eşit olmamakla 

birlikte insanoğlunun en güçlü güdülerinden biridir.191 İbn Haldûn bunu, “İnsanlar, 

tabiatları gereği, üstünlüğü ve başkanlığı elde etmek için çalışırlar.”192 ifadesi ile 

belirtir. Tarihte bu büyük gücün yapısını şekillendirecek otoritenin kim olacağı, 

(iktidar olama arzu ve hevesi) genellikle çatışmalar, savaşlar ve iç savaşlarla 

belirlenmiştir.193  

Toplumu şekillendiren etkenler, kendi siyasî, ekonomik çıkarları 

doğrultusunda, muhatap aldığı grubun arzulanan tepkiyi verecek hale gelmesi için 

kimliği kullanarak toplumda gereksiz korkular oluşturabilmektedir. Toplumu 

şekillendiren etkenlerden biri olan devletin, kolektif kimliğinin kesinliğini korumak 

için bir takım farklılıklar oluşturması veya devlet yerleşik bir kimliği 

siyasallaştırmanın aracı haline gelmesiyle, farklılık arz eden gruplardan gerçeklik 

taşımayan tehdit ve tehlikelerin geleceği korkusuyla şizofren bir toplum 

oluşturulabilmektedir. Devlet ve kurumlarının farklılıklardan anlamsız ve gereksiz 

                                                           
185 Rasim Bakırcıoğlu, Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğü (Ankara: Anı Yayıncılık, 2012), 1194. 
186 Bakırcıoğlu, Ansiklopedik Eğitim ve Psikoloji Sözlüğü, 1284. 
187 Ali Yaşar Sarıbay, Siyasal Sosyoloji (Ankara: Gündoğan Yayınları, 1992), 43,57. 
188 Bertrand Russell, İktidar, çev. Mete Ergin (İstanbul: Cem Yayınları, 1990), 13. 
189 Sarıbay, Siyasal Sosyoloji, 17. 
190 İbn Haldun, Mukaddime, çev. Halil Kendir (Ankara: Yeni Şafak Kültür, 2004), 1/382. 
191 Russell, İktidar, 17. 
192 Haldun, Mukaddime, 2: 515. 
193 Jürgen Habermas, “Öteki” Olmak, “Öteki”yle Yaşamak, çev. İlknur Aka (İstanbul: Yapı Kredi Yayınları, 
2012), 49. 
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korkular üretmesi buna örnek olarak gösterilebilir. Bu durumda ötekileştirmeye 

sebep olan bizzat devlet olur.194 Çünkü sağlıklı düşünme kabiliyetini yitiren ve 

algısal bozulma yaşayan toplum, artık ayrışmaya, birbirini ötelemeye müsaittir. 

Burada gerçeklere dayalı düşman ile gerçeklik taşımayan üretilmiş düşman tabii ki 

farklıdır. Tecrübe ve basiretle bilinen, hali hazırda yaptıkları düşmanlıklara karşı 

düşmanlık beslemek doğallık taşırken, iç bütünlüğü pekiştirmek ve yapılacak 

politikalara zemin hazırlamak veya yapılan politik hamleleri meşrulaştırmak için 

toplumu şekillendiren, yönlendiren liderler tarafından oluşturulan, edinilmiş düşman 

algısının yapaylık arz ettiği bir gerçekliktir. 

İmparatorluların yıkılmasının ardından dünyada gelişen Ulus-Devletlerin 

örgütlenmeleri tarihsel aidiyetler arasındaki ilişkilere yeni bir biçim kazandırmıştır. 

Ulus-Devletler çeşitli tarihsel aidiyetleri bulunan insanları bir araya getirmiştir. 

Kökenleri, kültürleri ve inançları farklı olan ancak bir arada yaşatılacak insanlar ve 

gruplar birbirine vatandaşlıkla bağlanmıştır. Bu modern toplumda, vatandaşların 

biçimsel eşitliği ile bireylerin kendi tarihsel aidiyetlerine meşru bağlılıklarının 

kabulünün nasıl uzlaştırılacağı temel sorun olmuştur. Günümüz toplumlarının 

arasında giderek artan sıkı ilişkiler ve nüfus hareketlilikleri bu sorunu daha da 

ağırlaştırmıştır.195 Bu çok etnikli Ulus-Devlet yapısı her zaman toplumsal barışı 

tehdit eder durumdadır.196 Vatandaşlığın somut olarak hayata geçirilişi vatandaşların 

iktisadî ve toplumsal koşullarını iyileştirmeye çalışan “Koruyucu-Devlet” denilen 

siyaseti gelişmiştir. 197 Yine de ayrıcalıklı kimliğinin yok olacağı endişesini taşıyan 

iktidar, çeşitli biçimlerde farklılıklara ayrımcı, bastırıcı politikaları terk edememiştir. 

Batı ulus devletlerinin çok kültürlülüğe önce farklılıkları asimile etmeye yönelerek 

çözüm üretmesi bir örnektir.198 Eşit vatandaşlığın kapısı ancak İHEB ile başlayan 

süreçte aralanabilmiştir.  

Modern toplumlarda vatandaşlık, toplumsal bağın bir ilkesi olarak kabul 

edilir. Vatandaşlık; bireye kendi haklarını gerçek anlamda kullanabildiği bir ortam 

oluşturur. Siyasal ve hukuksal eşitlik yanında iktisadî ve toplumsal şartlar da adil 

                                                           
194 Connolly, Kimlik ve Farklılık, 9,11. 
195 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 193. 
196 Habermas, “Öteki” Olmak, “Öteki”yle Yaşamak, 49. 
197 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 506. 
198 Bk. Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 194; Habermas, “Öteki” Olmak, “Öteki”yle 
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hale getirilmeye çalışırsa, ancak o zaman vatandaşlık toplumsal bağın ilkesi 

olabilir.199 Bu yüzden İHEB’nde, modern devlet yapısının; barış içinde herkesin, 

toplanma ve örgütlenme, bir şekilde ülkesinin yönetimine katılma, kamu 

hizmetlerinden eşit yararlanma gibi ilkeleri taşıması gerektiği belirtilmiştir.200 

Dolayısıyla modern toplumda insanın fayda veya zararına kesin sınırlarla belirlenmiş 

ve atfedilmiş bir statü yoktur. Herkes kendi konumunu kendisi belirler. Öyleyse, 

üyeleri arası iletişimi kurmak ve anlamak üzere oluşturulacak ortak bir eşit 

vatandaşlık temelli bir üst kültür önem kazanmıştır. Çünkü vatandaşlık toplumsal 

katılımın bir şartı olmuştur.201 

İnsan düşünme yeteneği sayesinde kurucu, yapıcı, yaratıcı özellik kazanır. En 

belirgin özelliği düşünme olan insanın bireysel veya kolektif düşünceler üretmesi, 

onu yaymaya çalışması ve fiiliyata geçirmesi tabiidir. Dolayısıyla Birleşmiş Milletler 

İHEB’nde; herkesin, düşünme, düşüncesini öğretme ve uygulama, şeklinde 

açıklamaya; kanaat ve ifade özgürlüğüne; bilgi ve fikirlere ulaşmaya çalışma, edinme 

ve yayma bir hak olarak belirtilmiştir.202 Çünkü düşünce ürünleri özellikle siyasal 

düzlemde eylem ve söylem olarak birbirinden bağımsız değildir.203  

Modern, demokratik toplumda siyasî düşüncelerin iktidara taşınmasının 

meşru yolu, kurulan siyasî partilerin seçimi kazanmasından geçer. Her partinin kendi 

siyasî düşüncesini şekillendirirken meşru sınırları ölçüsünde düşünce üretmesi ve 

geliştirmesi doğaldır. Bu nedenle partiler siyasî düşüncelerin meşru temsilcileri 

olmaktadır. “Siyasî partiler, demokratik siyasî hayatın vazgeçilmez unsurlarıdır.”204 

Partilerin siyasî düşüncelerine meşruiyet kazandıran ise anayasal sınırlılıklardır. 

Mesela Türkiye’de bu sınırlılıkları belirleyen Siyasî Parti Kanunu’dur. Bu kanuna 

göre; siyasî partiler, ülkede etnik, din, kültür, mezhep, ırk, dil farklılığına dayalı 

azınlıklar olduğunu ileri süremezler; farka dayalı ırkçılık yapamazlar; “herkesin dil, 

ırk, renk, cinsiyet, siyasî düşünce, felsefi inanç, din, mezhep ve benzeri sebeplerle 

ayırım gözetilmeksizin kanun önünde eşit olduğu prensibine aykırı amaç güdemez ve 

                                                           
199 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 505. 
200 “TCDB” (01 Nisan 2020), 20.21. Maddeler. 
201 Gellner, Milliyetçiliğe Bakmak, 7-8. 
202 “TCDB” (01 Nisan 2020), 18.19. Maddeler. 
203 Tanıl Bora - Murat Gültekingil (ed.), Modern Türkiye´de Siyasi Düşünce (İstanbul: İletişim Yayınları, 2009), 
12-15. 
204 Siyasi Partiler Kanunu (Siyasi Partiler Kanunu), 2820 (22 Nisan 1983), 4. madde. 
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faaliyette bulunamazlar.”205 Dolayısıyla partilere her türlü ayrımcılık yasaklanmıştır. 

İktidarda veya muhalefette siyasî partiler bu kanun çerçevesinin belirlediği sınırlar 

içinde kalmalıdır. Siyasal sistem, bu yapılara güç ve statü kazandırırken çeşitli 

sorumluluklar da yüklemektedir. Çok kültürlü toplumlarda, (yöneten ve yönetime 

talip olan) partilerin tüzüğüyle, söylem ve icraatlarıyla, herhangi bir sosyal ayrım 

yapmadan toplumun tamamını saran hizmet anlayışı, ülkelerin geleceği açısından 

fevkalade öneme sahiptir.  

Genellikle devlet içinde iktidarı ele alan, başkalarının iktidara ortak olmasını 

engellemeye çalışır. Bunun için kendi iktidarına alternatif olacağını düşündüğü kişi, 

grup ve etniği iktidarını kaybetmemek ve paylaşmamak için onları zayıflatıcı 

yıpratıcı tedbirlere başvurur. Bu tedbirlerden biri de ayrımcılıktır.206 Halkın 

kısıtlandığı ya da siyasal görüş farklılığı nedeniyle bazı birey ya da grupların 

ayrımcılığa maruz bırakıldığı toplumların güçlü bir medeniyet kurması zordur. 

Öyleyse insanların her türlü yeteneklerini kamu düzenine zarar vermeden 

sergileyebilecekleri bir sosyal ortamın oluşturulması ve özgürce ifade edilen siyasî 

düşünce zenginlikleri önemlidir.207  

Modern demokratik sistemlerde, yönetime yönelik siyasî düşünce zenginliği, 

bu sistemin hem doğası hem de güzelliğidir. Fakat bunu taşıyan toplumlarda zaman 

zaman yönetim mücadelelerinde eşitlikçi sisteme yakışmayan benmerkezci (partici) 

tutumlar görülebilmektedir. Bu toplumlarda yönetime gelen, yasalarda belirtilen 

eşitlik anlayışını içselleştirememiş kişilerin siyasî düşüncesini merkeze alan, farklı 

siyasî düşünce sahiplerini kenara iten, onları horlayan, aşağılayan, adaletsiz, dışlayıcı 

bir tutum sergileyebilmektedir. Bu duruma, iktidarın biz ve onlar şeklinde ayrımcılık 

uygulayarak iş vermek, işsiz bırakmak gibi ödül veya ceza vermesi örnek verilebilir. 

İktidarın sergileyeceği biz ve onlar anlayışı, toplumda gerginliklere 

çatışmalara neden olacağı gibi karşı cenahta da biz ve onlar anlayışı geliştirecektir. 

Ulusal bütünlüğü muhafaza etmekle yükümlü olan iktidarın bu tür icraatları bizzat 

devlete mal edilerek ayrılıkçı siyasetlerin gelişmesine de neden olacaktır. Devlet 

iktidarının girişeceği, ötekileştirme ve ayrımcılık toplumda yayılacaktır. Çeşitli 

                                                           
205 Siyasi Partiler Kanunu, 81,82,83. madde. 
206 Bk. Haldun, Mukaddime, 2004, 1/515. 
207 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 217. 
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çalışmalar pek çok bireyin meşru otoriteye itaat etme eğiliminde olduğunu 

göstermiştir.208 Taklidi insanların irsî bir özelliği gibi gören İbn Haldûn 

“Mukaddime’sinde iktidarın gidişatı ve karakteri ne ise halk gönüllü ya da gönülsüz 

ona yönelir o hal üzere olur, zira insanın doğasında liderini taklit etme eğilimi 

vardır.209  

Toplumun siyasî önderleri, iktidar veya muhalefet olsun genellikle parti 

liderleridir. Kişideki ötekileştirme eğiliminin oluşmasında ve buna bağlı ayrımcılığın 

gelişmesinde etkili olan çevresel faktörlerden biri de siyasî liderlerin söylem, eylem 

ve tutumlarıdır. Çünkü siyasî liderler, toplumsal düşünceyi şekillendiren, toplumu 

etkileyen, yönlendiren siyasal yapının önemli figürleridir. Dolayısıyla bu kişiler, 

söylem ve eylemlerine en fazla dikkat etmesi gereken kişilerdir. Her siyasetçinin 

çıkar hırsından uzak tüm vatandaşların eşitliğini isteyen adil bir tutum sergilemesi 

önemlidir. 

İktidarı elinde bulunduran hâkim grubun elde ettiği avantajlı durumu 

muhafaza ve daha da ayrıcalıklı kılmak için ürettiği ayrımcı, ötekileştirici siyasetin 

sömürgecilikle örtüştüğü söylenebilir. Dolayısıyla ayrımcılığa en müsait alan siyasî 

düşünce farklılığı iktidar tarafından yapılandır. Her tür ayrımcılık otorite tarafından 

engellenebilir veya ortadan kaldırılabilir. Fakat devletin temsilcilerinin yapacağı 

ayrımcılık, başka güç tarafından telafi edilemez olduğu için toplumsal yıkıma neden 

olabilir. Aynı şeyler muhalefet için de geçerlidir. Muhalefet de iktidarı eleştirirken 

gerçek dışı ön yargılarla toplumu kutuplaştıracak söylem ve eylemlere müracaat 

edebilmekte, biz ve onlar ayrımcılığı geliştirebilmektedir. Bu durumu göstermesi 

açısından “prestijli” okullar okumuş, iyi bir meslek edinmiş, orta-üst gelir grubun 

olan, kendisini cumhuriyetçi-laik olarak gören kesimler üzerinde yapılan “Seçkinler 

ve Sosyal Mesafe” adlı çalışma, önemli örnekler sunmaktadır. Bu çalışma, şimdiye 

kadar devlet gücünden istifade edegelmiş, imtiyazlı grubun iktidarı kaybetmesinin 

ardından farklı siyasî düşünce ve iktidarına yönelik (çeşitli gerekçelerle) nasıl kalıp 

yargılar oluşturduğunu, ayrımcı ve nefret söylemleri geliştirildiğini, ötekileştirildiğini 

                                                           
208 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 147. 
209 İbn Haldun, Mukaddime, çev. Süleyman Uludağ (İstanbul: Dergah Yay., 2009), 681. 
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göstermektedir.210 Çalışmada verilen şu cümle bunu net bir şekilde göstermektedir; 

“Yaşam tarzları, dünyayı algılama ve yorumlama biçimleri sosyalleşme süreçleri 

tarafından belirlenmiş, kendilerini Cumhuriyet’in değerleri ve kazanımlarının 

taşıyıcısı olarak gören yerleşik seçkinler “yeni gelenler”i “orada” olmayı hak 

etmemiş işgalciler olarak görüyor.”211 Hâlbuki ülkenin birlik ve beraberliği bir 

kesimin hayali korku ve endişelerine, çıkarlarına feda edilemeyecek kadar önemlidir. 

Zira “siyasette amaç, herhangi bir ayrım yapmadan toplumun tamamına hizmet 

etmek”tir.212   

Siyasî düşünce ayrımcılığının önlenmesi, “siyasî düşünce farklılığını 

zenginlik ve alternatif çözüm önerileri olarak değerlendirebilecek bir anlayışın 

toplum bireylerine kazandırılması ile mümkündür.”213 Toplum bireylerinde 

anayasada teminat altına alınan insan hak ve özgürlüklerin siyaset üstü olduğu 

bilinci, farklılıklara karşı empatik bakış, hoşgörü, saygı, eşitlik, adalet ve merhamet 

temeline dayanan bir siyasî ahlak anlayışı geliştirilmelidir. Ancak bu şekilde iktidar 

gücünün bazı kesimlere yönelik tahakküm aracı olarak kullanılmasının önüne 

geçilebilir.  

Siyasî ötekileştirmenin önlenmesinde, bireylere ülkenin çıkarlarını koruma 

ortak amacı çerçevesinde düşünme ve hareket etme bilincinin kazandırılması 

eğitiminin sorumluluğudur. Din eğitimi veren kurumlarda da bu amaç doğrultusunda 

bireylerde farkındalık oluşturulması önemlidir. Nitekim İHL özelinde bakıldığında 

“İmam hatip öğrencileri ve hocaları arasında belli siyasî düşünceler doğrultusunda 

politize olanlar bulunabilir. Nitekim bu yönde önemli eleştiriler yapılmaktadır. 

Bunda, imam hatip okullarının sürekli tartışma zemininde kalmasının ve bazı siyasal 

çevrelerin bu okullara mesafeli ya da kuşkulu yaklaşımlarının etkisi büyüktür.”214 Bu 

tartışmalara karşı gerek İHL müfredatının ve ders kitaplarının içeriğinin gerekse 

meslek dersleri hocalarının yaklaşımının siyasî düşünce ayrımcılığını önlemeye 

yönelik olması önemlidir. 

                                                           
210 Üstel Füsun - Birol Caymaz, Seçkinler ve Sosyal Mesafe (İstanbul: İstanbul Bilgi Üniversitesi Açık toplum 
Vakfı Yayınları, 2009), 43. 
211 Füsun - Caymaz, Seçkinler ve Sosyal Mesafe, 39. 
212 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 216. 
213 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 216. 
214 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 162. 
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2.1.3.5. İnanç (Din) Ayrımcılığı 

Din, tanımı zor olan kavramlardan biridir. Dinin her tanımı, ona olan bakış 

açılarından biri olmaktan öteye geçememektedir. Ancak tanımların hiçbirinde şiddeti 

meşru görecek bir ifadeye rastlanmamaktadır.215 Zira geniş anlamda, “Din, kişinin, 

ilahi bir kudretin varlığını, bu kudretin her şeyden üstün olduğunu, insandan yapması 

ve yapmaması hususunda taleplerde bulunduğunu gönülden kabul ve tasdik ederek 

O’nun hizmetine girmesidir.”216 Ü. Günay’a göre; din, toplumda sıkı bir şekilde 

bütünleştirici kutsal değerler ve idealler oluştururken, toplumun kültüründe de bu 

değerlere bağlı bir ahlak oluşturmakta ve toplumun davranışlarını bu amaçlara 

yöneltmektedir. Din, toplum kültürü içerisinde önemli bir olgudur. Öyle ki bazen 

toplulukları bütünleştiren bağ sadece dindir.217 Bu bağlamda din kültürden, kültür de 

dinden bağımsız değildir. 

Dinin, toplumda sadece dinî işlevlerin ötesinde kişisel ve toplumsal kimlik 

belirlenmesinde ve kimlik sorunlarının çözümünde önemli işlevleri vardır.218 Bugün 

kimlikleri sorulduğunda kişiler çoğu zaman dinsel, ulusal, ırk ve etnik nitelikteki 

temel aidiyetlerle cevaplandırmaktadır.219 Dolayısıyla birçok insan bireysel veya 

toplumsal kimliğini çoğu kez kutsal değerlere sarılmakta ve onun aracılığı ile ifade 

etmektedir.220  

Dinsel topluluklar etnik kimliklerle de anılabilir. Nitekim tümüyle dinî bir 

cemaat olarak yola çıkmış bir topluluk, sonunda etnik bir cemaate dönüşebilir.221 

Somut tarihsel topluluklar etnik ve dinsel özelliklerini her zaman iç içe tutarak 

varlıklarını sürdürmüştür.222 Tarih boyunca dinsel olaylar, insanları motive etmiştir. 

Dış gruplarla gerilim, çatışma ve bazen de şiddet üreten güç buradan 

kaynaklanmaktadır.223 Dolayısıyla dinin toplumsal bütünlüğü sağlamadaki rolünün 

ötekileştirme ve düşmanlaştırmada da o derece etkin olduğu söylenebilir. Çünkü din, 

                                                           
215 Bilgin, “Din Eğitiminin Genel Eğitimdeki Yeri”, 470. 472; James K Wellman vd., “Dinsel Şiddet Kaçınılmaz 
mıdır?”, Dini Araştırmalar 7/20 (2004): 361. 
216 Hüseyin Peker, Din psikolojisi (İstanbul: Çamlıca Yayınları, 2011), 30. Akt: Kerim Yavuz, “Din 
Psikolojisinin Araştırma Alanları”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 5 (1982), 87. 
217 Günay, Din Sosyolojisi, 414. 
218 Günay, Din Sosyolojisi, 417. 
219 Maalouf, Ölümcül Kimlikler, 10. 
220 Günay, Din Sosyolojisi, 420. 
221 Smith, Milli Kimlik, 21. 
222 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 70. 
223 Wellman vd., “Dinsel Şiddet Kaçınılmaz mıdır?”, 362. 
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inananlar arası bütünleştirmeyi inşa ederken, öteki ile ayrışmayı da inşa etmiş 

olmaktadır.  

Sosyal kimlik teorisine göre kimlik rekabeti, ekonomik ve politik faktörlerde 

etkin olsa da gruplar arası çatışmanın başlangıcında ve yükselmesinde merkezi bir rol 

oynamaktadır.224 James K. Wellman, JR. Kyoto Tokuno: “Batılı ve Doğulu dini 

gelenekler” üzerinde yaptıkları araştırmalardan hareketle dinin içerisinde çatışmaya 

ve şiddete eğilimli kalıplar olduğunu belirtir. Ayrıca dinin sembolik ve sosyal 

sınırları ne kadar geçirgen olursa olsun, kimliklerini ötekileştirdiği kişi ve gruplara 

karşı tutumunun çatışma ve bazen de şiddet içerdiğini savunur.225 Bu süreç şu şekilde 

oluşur: Din, doğası gereği gruplara seçilmişlik ve kurtulmuşluk telkiniyle o kimliğe 

biricik ve özel olduğu algısı verir. Böylece bireyin hayatının merkezine yerleşir. Bu 

bağlamda din mensuplarında etnik-merkezci düşünme kaçınılmaz olarak gelişir. 

Bununla birey kişiliği ve kolektif kimliği arasında sağlam bir bağ kurarken, farklı 

olanı öteki görmeye başlayabilir.226 Böylelikle din ve inanç bağlamında ötekileştirme 

ve ayrımcılık ortaya çıkar.  

Dinsel ötekileştirme kavramı içerisine inançların farklı olmasından 

kaynaklanan ötekileştirme girdiği gibi, aynı inanca aynı dine sahip kişiler arasında 

oluşabilen din içi ötekileştirme de girmektedir. Aynı dinî grup içinde farklılaşan veya 

farklı etnik, dil, kültür, ırk kimlik ögesini taşıyan bir grup rahatsızlık veya tehdit 

kaynağı kabul edilerek ayırt edilebilir. Farkçı tutumun dışlama iradesiyle 

sonuçlanması şart değildir.227 Kendi çeşitliliklerini özümseyemeyenler, kimi zaman 

unutturmak istediği kendi benliğini temsil edenlere saldırarak, en azılı kimlik katilleri 

olabilirler. Bu ise tarih boyunca pek çok örneğini gördüğümüz bir öz nefrettir.228  

D. Schnapper, farklılaştırıcı tutumu; kendi ile diğeri arasındaki din ve dine ait 

bir farkı kullanarak, kendinde olanı meşru görüp, farklı olanı dışlama suretiyle 

kendine benzemeye zorlama ve farklılığın yok edilmesine yönelik eylem ve söylem 

                                                           
224 Jeffrey R Seul, “Ours is The Way of God’: Religion, İdentity, and İntergroup Conflict”, Journal of Peace 
Research 36/5 (1999), 553. 
225 Wellman vd., “Dinsel Şiddet Kaçınılmaz mıdır?”, 361. 
226 Seul, “Ours is The Way of God’: Religion, İdentity, and İntergroup Conflict”, 560. 
227 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 49. 
228 Maalouf, Ölümcül Kimlikler, 34. 
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geliştirme olarak tanımlamaktadır.229 Bu tanım, dinî ötekileştirmenin tanımı olarak 

kabul edilebilir. Bu bağlamda kendi normlarına alan açmak için din, mezhep, cemaat, 

tarikat, farklı dinî yorum ve yaklaşım üzerinden yapılan farkçılığa dayalı dışlama, 

hor görme, aşağılama ve düşmanlıklar dinî ötekileştirmeye girmektedir. Özellikle 

kültürel genetiğinde ırkçı bakış yatan bir toplumun, dinî ilkelere ters olsa da toplum 

kimliğini oluşturan her ögeyi aynı doğrultuda kullanabileceği gibi, din ögesi de bir 

ötekileştirme gerekçesi haline gelebilir. 

Tarih, dinî fanatizmin doğurduğu ötekine tahammülsüzlüğün, kendi 

içerisindeki ayrılığın ve farklılaşmanın insanlığa verdiği acılarla doludur. Bu durum 

ne sadece Batı’ya ne de sadece Doğu’ya aittir. Nitekim Romalılar kendi 

yönetimlerini üstün ve yüce görmüş, yönetimleri altında bulunanları ise aşağı ve köle 

olarak nitelendirip bu katı tutumla, egemenliği altında bulunan insanları ezmiştir. 

Romalıların egemenliği altındaki Yahudiler ise Tanrının yalnız kendi ulusunun (İsrail 

Oğullarının) tanrısı olduğunu ileri sürmüşlerdir. Onlar için önemli olan bütün 

insanlar değil, yalnız İsrail oğulları ile onların soyundan gelenler ve gelecek 

olanlardır. Dolayısıyla öteki ulusları küçük görmüş, aşağılamışlardır. Bu konuda 

Romalılar ile İsrail Oğullarının inancı benzeşmektedir. Zira her iki toplulukta da 

kendinden olmayanları ezme ve köleleştirme eğilimi egemendir. Batı tarihinde 

kültürel farkçılığın ardından sömürgeci mantığının ötekileştirmede kullandığı bir 

diğer farkçılık dine dayalı olmuştur. Batı Hıristiyanlaştıktan sonra da öteki 

oluşturmaya devam etmiştir.230 Böylece Ortaçağ Hıristiyanlığının iç ve dış öteki 

oluşturmuştur.  

Küreselleşme ve dünyevileşmenin kültürleri kuşattığı günümüzde, din 

giderek kendi öz alanına çekilip kurumsallaşmakta ve müminlerin dinî hayatını 

düzenleyici bir özellik kazanmaktadır. Modern toplumlarda din kolektif birlikteliği 

sağlayan ve onları parçalanma tehlikesine karşı koruyan bir bağdır.231 İslâm Dini’nin 

temel özelliği de bu bağı korumaktır. Fakat geçmişte veya günümüzde İslâm Dini ile 

alakalı yorum farklılıklarından kaynaklanan birçok ayrımcılık örneklerinin 

Müslümanlar arasında oluştuğu görülmektedir. Yorum farklılıklarını ayrımcılık 
                                                           
229 Dominique Schnapper, Öteki İle İlişki / Sosyoloji Düşüncesinin Özünde (İstanbul: İstanbul Bilgi Üniversitesi, 
2005), 26. 
230 Hilmi Yavuz (ed.), Dinler Tarihi Ansiklopedisi, çev. Yaşar Anday - Zeynep Akbay (İstanbul: Gelişim 
Yayınları, 1999), 1/241-243. 
231 Günay, Din Sosyolojisi, 414. 
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unsuru olarak algılama, Müslümanların birliğini ve barışını zedeleyen önemli 

sorunlardandır. Bu sorunlar karşısında en etkili önlem, bireylere doğru bilgiler 

verilerek saygı ve sevgi çerçevesinde düşünce farklılıklarını eleştirebilecek ve 

yorumlayabilecek bir anlayışın kazandırılmasıdır.232 Bu, bireylere verilen doğru din 

eğitimi ile mümkündür. Dolayısıyla verilen din eğitiminde dinin birleştirici yönüne 

ağırlıklı verilmesi önemlidir. Bu bağlamda gerek kültürümüzden gerekse hali 

hazırdaki eğitimden kaynaklı olarak farklı inançtan olana saygı yeterince gelişmiştir. 

Fakat toplumumuzda son zamanlarda din içi ötekileştirme eğilimi artmaktadır. Din 

içi ötekileştirme eğilimi toplumda huzursuzluk oluşturacak şekilde insanları 

ayrıştırmaktadır. Bu probleme karşı önlem alınmadığı takdirde istenmeyen sonuçlara 

götürebileceği açıktır. Din eğitimi kurumlarındaki öğretmen ve öğrencilerinde 

oluşabilecek ötekileştirme eğilimi daha çok aynı dine mensup insanların birbirlerini 

ötekileştirme eğilimidir. Bu nedenle İHL din eğitimi ve öğretiminin özellikle 

önlenmesi gereken ötekileştirme eğilimi din içi ötekileştirme eğilimidir. İşte bu 

yüzden araştırmanın ilerleyen bölümlerinde din içi ötekileştirme eğiliminin 

önlenmesinin önemine, doğal olarak daha çok yer verilmiştir. 

2.2. İslâm ve Ötekileştirme  

2.2.1. İslâm’ın Ötekileştirmeye Bakışı 

Her din doğası gereği öteki oluşturur. Çünkü dinler, kendi mensuplarını 

birbirine bağlarken inanmayan diğer insanlarla arasında az veya çok mesafe 

koymaktadır. İslâm Dini’i açısından bu mesafe, hiçbir zaman öteki olarak kabul 

edilen kişileri dışlama, hor görme veya aşağılama şeklinde olmamıştır. Bu nedenle 

İslâm’da ötekileştirme yoktur. Bunu daha geniş bir çerçevede incelemek için 

İslâm’ın öteki olarak gördüğü kişileri konumlandırması “din farklılığı açısından 

ötekileştirme” başlığı altında ele alınacaktır. Ayrıca din içi ötekileştirmeye karşı 

tutumu, “dinî anlayış farklılıkları açısından ötekileştirme” başlığı altında 

değerlendirilecektir. Ötekileştirme konusunda ideolojilerin etkili olduğu yadsınamaz 

bir gerçektir. Bu nedenle İslâm’ın dini ideolojileştirenlere karşı bakışının incelendiği 

üçüncü başlık ise “ideoloji açısından ötekileştirme”dir. 

                                                           
232 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 177. 
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Herhangi bir dine mensup olanların eylemlerini anlamak, yorumlamak o dinin 

temel kaynaklarına bakmayı gerektirir. İnananlarının eylemlerinden hareketle dini 

değerlendirmek ve tanımak yanıltıcı olabilir. Bilimsel bir tavır sergileyen bir din 

araştırmacısı Carl Gustav Jung’ın dediği gibi; “Dikkatini dinsel sorunların insanî 

boyutlarında yoğunlaştırmalı ve bunu yaparken de itikatlara bağlı olarak çok farklı 

görünümlere bürünen dinsel deneyimin ilk hali ele alınmalıdır.”233 Bu bağlamda dinî 

öteki ve ötekileştirme dinin özünden mi, yoksa sonradan çeşitli amaçlarla dine 

giydirilmiş tutumlar mı, olduğunun tespiti, din eğitimi ve öğretimi açısından önem 

arz etmektedir. Bu durum İslâm Dini’nin temel kaynakları olan ilâhî mesajına, 

Peygamberinin sözleri ve uygulamalarına bakmak, İslâm Dini’nin doğru 

anlaşılmasını sağlayacaktır.  

2.2.1.1. Din Farklılığı Açısından Ötekileştirme 

Dinlerin farklılığı vurgulaması, farklı olanı iç grup dışında bırakması 

koyduğu değer ve ilkelerle sınırlar oluşturması doğası gereğidir. Bu tanımlamanın 

“Jacques Le Golff”un deyişiyle dinsel ırkçılık”234 veya bugün dinsel ötekileştirmeye 

yönelmesi birbirinden ayrıştırılmalıdır.  

İslâm’ın ötekileştirmeye bakışını anlamak için İslam’da kimliksel ötekinin 

oluşumu ve farklı dini kimlikteki kişilere karşı İslâm’ın tutumunun nasıl olduğunun 

bilinmesi gereklidir. İnsanlar arası oluşturulan her sosyal bağın sınırlılıkları vardır. 

Bu sınırlılıklar o bağın bir kimlik halini almasını sağlamaktadır. Sistemli bir şekilde 

oluşturulan her sosyal yapı içerisinde düzenin sağlanması için kurallar belirlenir. Din 

bu sosyal yapılanmalardan birisidir. İnsan ve toplum hayatını düzenleyen dinin kendi 

teolojisi çerçevesinde sınırlılıklar oluşturması doğaldır. Din bağının temel bir kimlik 

halini almasının nedeni taşıdığı sınırlardır. Sosyal aidiyetler ötekinin olmadığı yerde 

oluşturulamaz.235  

İslam Dini’nde insanların dine karşı tutumlarına göre çeşitli niteliklerini 

belirten, bazıları tarafından dışlayıcı ve aşağılayıcı olduğu iddia edilebilecek terimler 

kullanılmaktadır. Bu isimlendirme, belli bir kişiye veya topluma yönelik aşağılama, 

hakkını ihlal etme ve sömürme amaçlı değil bir durum tesbiti niteliğindedir. Bunların 
                                                           
233 Carl Gustav Jung, Psikoloji ve Din, çev. Raziye Karabey, (İstanbul: Okyanus Yay., 1998), 8. 
234 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 43. 
235 Hobsbawm, “Identity Politics and The Left”, 40. 
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başında “kâfir” sözcüğü gelmektedir.236 Küfrün en büyüğü, Allah’ın birliğini, dinini 

veya Peygamberliği inkâr etmektir. Küfr, “kâfir oldu” manasını taşır.237 Dolayısıyla 

İslâm’ı din olarak kabul etmeyenler küfre girmekte, yani kâfir olmaktadır.238 Dinî 

gerçekleri ve ilkeleri örten gizleyen dinden çıkmış kabul edilir. İslâm göre kâfir, 

imanın zıddı olan bir yolu seçen kişidir. Allah, her iyi görülen ameli imandan 

saymakta yerilen işi ise kâfirlikten saymıştır.239  

İnkâr imanın, şirk tevhidin, batıl hakkın nitelik olarak zıttıdır. Kimlik 

oluşturulurken sık sık bu kavramların kullanıldığı görülmektedir. Kur’ân, bu 

isimlendirmeleri ötekilerini kendi oluşturduğu Müslüman kimliğinin zıt imgesi 

olarak “kâfir”i kullanır.240 Bu konuda Kur’ân Yolu Tefsiri’nde şöyle bir yorum 

bulunmaktadır: “Kuşkusuz Kur’ân-ı Kerîm bir ümmeti, bir kavmi yanlış inanç veya 

tutumları sebebiyle eleştirirken o milletin kendisini değil, kötülük ve sapkınlıklarını 

hedef almakta, ayrıca bu hususta Müslümanlardan aynı yanlışları yapanları da aynı 

sonun beklediği mesajı verilir.”241 Bu tespite göre İslâm’ın ötekileştirdiği kişiler veya 

gruplar değil hakka uymayan kötü nitelikleridir. Şevket Yavuz’un kullandığı 

kavramlarla ifade edilirse, sömürgecilik, varlığa dayalı yani ontolojik öteki 

oluştururken İslâm, nitelik “vasıfsal öteki” oluşturmaktadır.242 

Kur’ân’da, İslâm müntesipleri (İbrahim’in dininde olduğu gibi), “teslim olan” 

anlamında “müslim/Müslüman”,243 toplumu da “müslimun/Müslümanlar” olarak 

adlandırılır.244 Geniş anlamıyla İslâm (Müslüman olma) hem kalp, hem dil, hem de 

davranışlarla teslimiyeti ifade etmektedir. Bunlar içinde en önemli ve değerli olan 

teslimiyet, kalple olanıdır. Ayrıca İslâm kelimesi, iman düzeyine ulaşmamış 

teslimiyeti ifade etmek üzere kullanılır.245 Bu bağlamda “Müslüman kimliği” iman 

etmeyle eş anlamlı olarak kullanılmamaktadır. İslâm’da, Müslüman kimliğinin 

oluşum sürecinde, Müslüman niteliklerinin zıt özelliklerini ötekine verilmesi doğal 
                                                           
236 el-İsrâ 17/99, el-Furkân 25/50, en-Nûr 24/55. 
237 Kfr kökünden gelen küfür, sözlükte "bir şeyi örtmek, gizlemek; nimeti inkâr (nankörlük) etmek”anlama gelir. 
Küfr, daha çok din konusunda kullanılır. El-Isfahânî, Müfredat / Kur’ân Kavramları Sözlüğü, 918. 
238 el-Bakara 2/85-86, en-Nisâ 4/150-151. 
239 El-Isfahânî, Müfredat / Kur’ân Kavramları Sözlüğü, 919. 
240 Yunus 10/4, Mustafa Öztürk, “İslam’ın/Müslümanların Ötekisi/Ötekileri”, Sabah Ülkesi: Üc Aylik Kültür-
Sanat ve Felsefe Dergisi 42 (2015), 25. 
241 Karaman - Çağrıcı, Kur’ân Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, 2007, 1: 245-246. 
242 Şevket Yavuz, “İslâm’ın Ötekileştirmeye Meydan Okuması veya 'Ontolojik Öteki' den 'Vasıfsal Öteki' ne 
İntikalin Macerası”, Marife, 6 (2006): 137. 
243 el-Bakara 2/131; el- En’âm 6/71-163; Âl-i İmrân 3/102; el-Hac 22/78. 
244 el-Bakara 2/133-136. 
245 el-Hucurât 49/14,17, Karaman - Çağrıcı, Kur’ân Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, 2007, 1: 525. 
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bir durumdur. Bu olgunun ötekileştirme olduğu söylenemez. Çünkü Erol’a göre; 

ötekileştirmenin oluşmasında, kimlik sağlama sürecinde ötekine kendi yaşam 

sınırlarının zorla kabul ettirilmesi yatmaktadır.246 Oysa Kur’ân-ı Kerîm’ de “Dinde 

zorlama yoktur. Doğru eğriden açıkça ayrılmıştır. Artık kim sahte tanrıları reddeder 

de Allah’a inanırsa kopmayan sağlam bir kulpa yapışmıştır.”247 gibi ayetler ile 

İslâmiyet insanın tercihini onaylamasa da hür iradesini baskı altına almamaktadır. 

Birey tercihinde serbest bırakılmıştır. Bu durum şu ayette ifade edilmektedir; 

“Rabbin isteseydi, yeryüzündekilerin hepsi mutlaka inanırdı. O halde sen mi 

insanları inanmaları için zorlayacaksın?”248 Burada dünyanın bir imtihan alanı 

oluşunun249 gerekliliği olduğu belirtilmektedir. Dolayısıyla dünyanın imtihan 

dünyası oluşu ve insanın inancını hür irade ile seçmesi gibi bir tutarlılık söz 

konusudur. Kimliğine güvenen biri, buna uygun yaşam tarzına kendini adar ve hiç 

kimseye baskıyla bu kimliği kabul ettirmeye çalışmaz.250 Bu yaklaşım, “İslâm’ın 

hem farklı dinlerin doğal olarak sahip olduğu özgürlük alanını tanıtması ve 

Müslümanları dünyanın bu tabii çoğulcu görünümüne alıştırması, hem de İslâm’ın 

kendine duyduğu özgüveni mensuplarına aşılama yöntemini ifade etmektedir.”251 

İslâm, soy aidiyetini temel alan kimlik algısını reddeder.252 Hz. Peygamber 

Vedâ Hutbesi’nde bunu şu şekilde ifade eder: “Ey insanlar! Şunu iyi biliniz ki 

Rabbiniz tek, babanız birdir. Arap’ın başka ırka, başka ırkın Arap’a, beyazın siyaha, 

siyahın beyaza üstünlüğü yoktur. Üstünlük ancak takvadadır.”253 Burada insanların 

eşit olduğu, insanlara yaratılışla verilen özelliklerin/kimlik öğelerinin, bir üstünlük 

ifade etmediği, üstünlüğün takva ölçütüne dayandığı ve bu üstünlüğün içtimaî, 

hukûkî ve siyasî bir alanda değil, sadece Allah katında bir üstünlük olduğu 

belirtilmektedir. Teslimiyetle birlikte edinilen bu kimlik, önceki ırk/kabile, cinsiyet 

kimlik öğelerinin itibarını silerek, bu aidiyetleri sadece tanıma ve tanışma içeriğine 

büründürmektedir. İslâm, bütün bunların üzerinde yeni bir din aidiyeti inşa 

                                                           
246 Metin Erol, Grup Dinamiği Açısından Türkiye’de Ötekileştirme Eğilimleri (Sivas: Cumhuriyet Üniversitesi, 
2008), 177. 
247 el-Bakara 2/256; el-Kehf 18/29; el-Gâşiye 88/21-22. 
248 Yûnus 10/99. 
249 el-Mülk, 67/2; el-Enbiyâ 21/35; Yûnus 10/30. 
250 Volkan, Politik Psikoloji, 4. 
251 Bardakoğlu, “Dini Bilgi ve Günümüzde İslâm”, 99. 
252 Hûd 11/46 
253 Bünyamin Erol, “Veda Hutbesi”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yay., 2012), 42: 
592. 
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etmiştir.254 Kur’ân’ın tarif ettiği bu yeni insan tipi/kimliği, İslâm öncesi dönemdeki 

insanları ırk, aşiret ve kabile asabiyetinin bağlarından sıyırmış ve onları daha geniş 

ve düzenli sağlam bir toplum olmaya hazırlamıştır.255 Ayrıca Müslüman kimliği, 

üstünlük alameti olarak da kabul edilmemektedir.  

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine’deki ilk sorunlarından biri, orada yaşayan 

Yahudilerdi.256 Kimliksel varoluştan sonra, öteki ile birlikte yaşamanın ilk imtihanı 

Medine’de gerçekleşmiştir. Hz Peygamber (s.a.v.), Medine’deki yeni din ve 

toplumsal düzeni oluştururken, sağlam bir yapı kurulması için ittifak ve 

sözleşmelerle hareket etmiştir. Hz. Peygamber (s.a.v.) başka topluluklarla yapılan 

sözleşmeler yanında Müslüman topluluklar arasında da sözleşmeler yapmıştır. 

Müslümanlar arasındaki sözleşmeler sözlü olduğu gibi yazılı olarak da kayıt altına 

alınmıştır.257 Kur’ân’ı Kerîm’de; “Âyetlerimiz hakkında dedikoduya dalanları 

gördüğün vakit başka bir söze dalıncaya kadar onlardan yüz çevir, uzaklaş”258 

buyrulmaktadır. Bu ayette onlarla birlikte yaşamak yasaklanmamış, yalnızca İslâm’ı 

aşağılayıcı hor ve hakir görücü durumlarda yani ötekileştirme eğilimi içerisine 

girdiklerinde onlarla beraber oturma yasaklanmıştır. Eğer orda oturup sessiz kalınsa 

aşağılanma kabul edilmiş olacak, karşılık verilse düşmanlıklar zıtlaşma ve çatışmalar 

baş gösterecektir. Bu nedenle bu tür ayrılmalar, karşılıklı maslahatlar ve ilişkilerin 

her iki grup arasında da devam etmesi bakımından en uygun olanıdır.259  

İslâm, kurduğu siyasal yapıya tavır almayan ve kendisini 

ötekileştirmeyenlerle bir başka deyişle barışa talip olanlarla antlaşmalar yaparak 

barışı sağlarken hiçbir zaman yaptığı antlaşmaları bozan taraf olmamıştır. Çünkü 

İslâmiyet’te her dönemde verilen sözlerin tutulması Müslümanlığın önemli 

şiarlarındandır.260 Mesela müşriklerle yapılan Müslümanlar aleyhine bazı hükümler 

içeren Hudeybiye Antlaşması’nı bile ilk bozan müşrikler olmuştur.261 İlk zamanlarda 

Müslümanlarla yazılı antlaşmalar (Medine Vesikası) yaparak çok iyi geçinen 

                                                           
254 el-Hucurât 49/10. 
255 Danışman, “Cahiliyye’ Kelimesinin Mana ve Menşe’i”, 195. 
256 Hilmi Yavuz (ed.), Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1/18. 
257 Hayati Hökelekli - Vejdi Bilgin, ed., Kur'ân Ve Toplumsal Bütünleşme Sempozyumu (Bursa, 2016), 35. 
258 el-En’âm 7/68; en-Nisâ 4/140. 
259 Bk. M. İzzet Derveze, Kur'ân’a Göre Hz. Muhammedin Hayatı, (İstanbul: Düşün Yay., 2011), 1: 106. 
260 Tirmîzî, “Hudûd”, 30, Ebû Abdillah Ahmed b. Muhammed eş-Şeybânî Ahmed b. Hanbel, Müsned, (Beyrut: 
Müessesetü’r-risâle, 1997) 2/485. 
261 Bk. Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlaşması”, TDV İslam Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet 
Vakfı Yayınları, 1998). 
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Yahudiler, Müslüman nüfusunun arttığını görünce, İslâm ve Müslüman düşmanlığına 

başlamış ve Müslümanların müttefikleri olmalarına rağmen Mekke Devleti’nin 

ordusuyla birleşerek Müslümanlarla savaşmıştır.262  

2.1.1.1. Cihat ve Ötekileştirme 

Hıristiyanların hazırlamış olduğu yayınların çoğunda Hıristiyanlığın 

misyonerlikle barışçıl yayıldığı anlatılmaktadır. Yine, Hz. İsa'nın, “Fakat ben derim 

ki düşmanını bile sev.” gibi sevgi yüklü mesajlarından bahsedilmektedir. Buna 

karşılık Hz. Muhammed'in başarısı “Silahlı Peygamber” oluşuna bağlanarak ve cihat 

kavramına göndermeyle ifade ettikleri “dinsel terör”ü İslâm Dini’nin bir özelliği 

olarak gösterilmektedir. Ayrıca Hz. İsa'nın “Ben dünyaya barış değil, kılıç getirdim.” 

ve “Dünyayı ateşe atmaya geldim.” gibi savaşçı sözleri, yeri gelince kullanılmak 

üzere saklanmaktadır. Böylelikle Haçlı akınları unutulup/unutturulup, engizisyon 

kuraldışı bir uygulamaymış gibi gösterilmektedir.263 Nitekim bugün Batı, Yahudilere 

karşı menfî tutumlar “antisemitizm” (Yahudi karşıtlığı/düşmanlığı) ile adlandırırken 

İslâm’a karşı düşmanlıkları, ötekileştirmeyi “İslâmafobi” (İslâm korkusu) ile 

adlandırmaktadır. Gerekçe olarak da İslâm’ın cihatçı tutumu gösterilmektedir.264 

Görüldüğü gibi, sadece “İslâmafobi” kavramıyla İslâm’ın çevresine korku salan bir 

din olduğu algısı verilmek istenmektedir. Burada çarpıtılmış cihat anlayışı üzerinden, 

İslâm’ı farklı olana tahammülsüz bir din olarak gösterme gayretleri, ötekileştirici 

tutumdur. Kendi ötekileştirici tutumları örtülerek, İslâm’ın ötekileştirme yaptığı iddia 

edilmektedir. Bu nedenle, İslâm’ın ötekileştirmeye bakışının anlaşılmasında cihat 

anlayışının bilinmesi büyük bir öneme sahiptir. 

“Cihadın gayesi; "Her türlü hayırlı iş için gayret gösterme, zulme engel olma, 

iç ve dış tehditler karşısında toplumun güvenliğini sağlama, insanların din ve dünya 

işlerini rahatlıkla yerine getirebilecekleri bir barış ortamını oluşturma"265dır. 

Cürcânî cihadın İslâm'da iki yönlü bir anlam içerdiğini belirterek, yetkinliğe 

ulaşma yolunda fertlerin kendi benliklerine karşı (şeytana ve nefse karşı) yürüttükleri 

manevî savaşı “büyük cihad” ve kendi dışındakilere karşı yürüttükleri, tebliğ, uyarma 

                                                           
262 Sırma, İslâmi Tebliğin Medine Dönemi ve Cihad, 25-37. 
263 Alâeddin Şenel, Kemirgenlerden Sömürgenlere İnsanlık Tarihi, (Ankara: İmge Kitabevi, 2006), 865-866. 
264 Jocelyne Cesari - John L. Esposito, İslâm’dan Korkmalı mı, çev. Ayşe Meral (İstanbul: Birey Yay., 1999), 23. 
265 Hüseyin Yılmaz, “İslâm Korkusunun/İslâmofobinin Oluşmasında’Cihad’ Algısının Rolü”, Cumhuriyet 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 16/1 (2012), 165-187. 
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ve savaşma görevini de “küçük cihad” olarak ifade etmektedir.266 Sırma’ya göre 

cihat, “İslâm'ın en önemli müesseselerinden biridir. Bunun böyle olduğu, Kur'ân-ı 

Kerîm’deki onlarca ayet ve sünnetteki yüzlerce hadisle sabittir. Aslında, İslâm’ın 

cihat müessesesi bilinmezse, Hz. Peygamber’in yirmi üç senelik mücadelesinin de 

anlaşılamayacağını” ifade eden Sırma, cihadı; “Allah'ın emrettiği gibi yaşamak ve 

O'nun ahkâmının her tarafta uygulanmasını temin için müminin canıyla, malıyla 

verdiği mücadeledir.”267 şeklinde tanımlamaktadır. Allah Resûlü‘nün (s.a.v.): 

“…cihadı terk ettiğiniz zaman Allah, size öyle bir zillet musallat eder ki dininize 

dönünceye kadar onu üzerinizden atamazsınız.”268 hadisi, cihadın İslâm’ın temel 

prensiplerinden olduğunu göstermektedir. 

İslâm kelimesinin bir anlamı da barıştır.269 Kur’ân’daki: “Hepiniz topluca 

barış ve güvenliğe barışa girin.”270 “Din hakkında sizinle savaşmayan, sizi 

yurdunuzdan çıkarmayanlarla dost olun.”271 “ …Sizinle savaşmayıp size barış teklif 

ederlerse; Allah, onlara saldırmak için size bir yol (yetki) vermemiştir.”272 “Eğer 

onlar barışa yanaşırlarsa, sen de ona yanaş .”273 gibi ayetler yanında Hz. 

Peygamber’in “Düşmanla karşılaşmayı arzu etmeyiniz. Allah'tan esenlik dileyiniz. 

Fakat onlarla karşılaşacak olursanız da sabrediniz ve biliniz ki cennet kılıçların 

gölgesi altındadır.”274 buyurması, İslâm’ın ne kadar barışçıl bir din olduğunu 

göstermektedir. 

 “Kendilerine savaş açılan Müslümanlara, zulme uğramaları sebebiyle cihat 

için izin verildi...”275 ayetten anlaşıldığı gibi İslam’ın savaşı tercih etmediği savaşın 

kaçınılmaz olduğu hallerde son tercih olarak izin verdiği görülmektedir.276 Savaş, 

istenmeyen durum olsa da dünya gerçekliğidir. Dönemin şartları gereği çoğu kez 

                                                           
266 El-Isfahânî, Müfredat / Kur’ân Kavramları Sözlüğü, 248; Cürcânî, Arapça-Türkçe Terimler Sözlüğü Ta’rifat, 
81. 
267 Sırma, İslâmi Tebliğin Medine Dönemi ve Cihad, 45. 
268 Bk. Ebu Dâvud, “Buyu‘”, 54. 
269 El-Isfahani, Müfredat / Kur’an Kavramları Sözlüğü, 509-510. 
270 el-Bakara 2/208. 
271 el-Mümtehine 60/8. 
272 en-Nisâ Suresi 4/90. 
273 el-Enfâl 8/61. 
274 Ebû Abdillah Muhammed b. İsmail Buhârî, el-Câmiu’s-Sahîh (Sahîhu’l-Buhârî), (Riyâd: Beytü’l-Efkâri’d-
devliyye, 1998), “Cihad”, 22, 156; Ebu’l-Hüseyin Müslim b. el-Haccac Müslim, el-Câmiu’s-Sahîh (Sahîhu 
Müslim), (Beytü’l-Efkâri’d-devliyye, Riyâd 1998), “Cihad” 20; Ebû Dâvûd, “Cihad” 89. 
275 el-Hac 22/39.  
276el-Hac 22/40; el-Bakara 2/190; el-Hac 22/78; el-Tevbe 9/41; el-Enfâl 8/72; Ebu Dâvûd; “cihad”, Ebû İsâ 
Muhammed b. İsa Tirmizî, el-Câmiu’t-Tirmizî, (Riyâd Dâru’s-Selâm, 2000), “Zühd”, 4. 
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savaş kaçınılmaz hale geldiğinden İslâmiyet, savaşın bir kısmını meşrulaştırmıştır.277 

Dolayısıyla savaş cihadın kısımlarından sadece birisi olmakla birlikte cihad genel 

savaş ise özeldir.278 

İslâm, Allah’ın dinini yaymak,279 ihaneti, (fitneyi) zulüm ve baskıyı yok 

etmek,280 düşmanlık yapanları sindirmek,281 İslâm’ı, vatanlarını, Müslümanları ve 

cizye veren gayri müslümleri, mustazaf ve zulüm görenleri, yurtlarından çıkarılanları 

korunmak282 gibi nedenlerle savaşı emir ve tavsiye etmektedir. Müslümanlar, Hz. 

Peygamber döneminde olduğu gibi, Hulefa-i Raşidîn Dönemi’nde de kendilerine bir 

saldırı olmaksızın hiçbir topluma savaş açmamıştır.283 

İslâm inancında cihad, bu dine inanalar için yaşanılabilir bir ortam sunmak, 

İslâm’a saldırmak isteyenleri bu düşüncelerinden caydırmak, ilâhî otoriteye 

başkaldıran tüm maddî güçleri yok etmek ve bu dinin yayılmasına karşı çıkan her 

türlü gücü etkisiz hale getirmek şeklinde özetlenebilir.284 Bütün bunların 

doğrultusunda İslâm’da asıl amacın barış olduğu, savaşın dahi barışı hâkim kılma 

amacına yönelik olduğu, sömürgeciliğin özellikleri olan intikam, düşmanlık, 

sömürme, baskı altında tutma, şan, şöhret, mal, servet elde etmek gibi dünyevî çıkar 

gayeleri gütmediği söylenebilir. Müslümanların düşmanlığa; ilk başlatan taraf 

olmadığı, ancak düşmanca tutumlar karşısında savaşa mecbur kaldığı, genellikle 

savunma için savaşa izin verdiği görülmektedir.  

İslâm’ın cihat anlayışı, İslâm’ın ötekileştirmeye bakışını da göstermektedir. 

İslam, belli kişi ve toplumu önceden düşman görmemekte ancak açık bir şekilde 

düşmanlıkları bulunanları düşman olarak görmektedir. Dolayısıyla Müslümanların 

dinî inançlarına, dini tebliğ etmesine mani, yaşam tarzına müdahale, vatanına, 

malına, ırzına, canına, yani kısaca temel insan haklarına kast olunmadığı müddetçe, 

belli kişi veya zümrelere düşmanlık yapamayacağı görülmektedir.  

                                                           
277 el-Bakara 2/216. 
278 Hüseyin Yılmaz, Kuan’ın Işığında Müslüm Gayrimüslim Münasebetleri (İstanbul: Kayıhan Yayınları, 1997), 
168. 
279 Bk. Ebu Dâvûd, “Cihad” 9/486. 
280 el-Bakara 2/193. 
281 et-Tevbe 9/29. 
282  en-Nisâ 4/75-76. 
283 Mehmet Azimli, “Hulefâ-i Râşidîn Döneminde Gerçekleşen İlk Fetihlerin Sebepleri Üzerine Bazı 
Değerlendirmeler”, İstem Dergisi, 6 (2005): 81. 
284 Yılmaz, Kuan’ın Işığında Müslüm Gayrimüslim Münasebetleri, 175. 
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2.1.1.2. Cizye ve Ötekileştirme 

Müslümanlar, hiçbir zaman fethettiği topraklardaki halkın mallarını ve iş 

gücünü sömüren insanlar olmamıştır. Bu konuya örnek olarak Dinler Tarihi 

Ansiklopedisi’nde; Hz. Peygamber’in merhametli bir fatih olduğu, çok geçmeden 

O'na en şiddetle karşı çıkan Mekkeli önderlerin bile Müslümanlığı benimsedikleri 

aktarılmaktadır. Ayrıca, Hâlid b. Velid’in hicri 625 yılında altı aylık bir kuşatmanın 

ardından teslim olan Şam halkına tanıdığı insaflı koşulların daha sonraki Müslüman 

fatihler için değişmez bir ilke olduğu belirtilmektedir. Hâlid b. Velid’in, onlara 

yaşamlarının, mallarının ve kiliselerinin güvenlik altında olacağını, şehir surlarının 

yıkılmayacağını, hiçbir Müslümanın onların evlerinden birine yerleştirilmeyeceğini, 

Allah'ın sözleşmesini ve Müminlerinin koruyuculuğunu getirdiğini belirterek, 

vergilerini ödedikleri sürece iyilikten başka bir şeyle karşılaşmayacaklarını vaat ettiği 

kaydedilir. Yine aynı kaynakta Kudüs'ün Hristiyan ve Yahudi halkına Hz. Ömer’in 

gösterdiği tutumlardan bahsedilir. Nitekim Hz. Ömer şehirde Hıristiyanlarca İsa'nın 

mezarının orada olduğuna inanılan “Kutsal Türbe” (Beytü'l-Makdîs) kilisesini ziyaret 

ederken, kendisine öğle namazını burada kılması teklif edildiğinde, Hz. Ömer bunu 

kabul etmemiştir. Eğer orada ibadet ederse, müminlerin kiliseyi cami yapmak 

isteyeceklerinden korkmuştur. Bu yüzden kiliseden çıkarak namazını açık alanda 

kılmıştır. Yaşanan bu olay İslâmiyet’in farklı inanç mensuplarına yaklaşımının güzel 

bir örneğidir.285 Tarihte bunlara benzer sayısız örnekler verilebilir. 

Clive Ponting, Müslümanların fetihlerinde yıkımın çok az ve politikalarının 

ise mevcut halkı mümkün olduğunca rahat ettirmeye yönelik oluğunu, halkın 

yaşantısında pek bir şeyin değişmediğini, sadece vergilerini farklı bir hükümete 

ödediklerini belirtir. Hatta bir dizi anlaşmayla, yerel elitlerin işbaşında bırakıldığını 

ve yerel özerkliğin tanındığını da ekler. (Hz.) Muhammed, Yahudilerin ve 

Hıristiyanların bir vergi karşılığında dinlerini korumalarına izin vermiştir. Bu 

politika fetihlerden sonra da sürdürülmüştür. Clive Ponting, inanmayanların din 

değiştirmeleri için bir çaba harcamadığını ifade eder ve bu bağlamda şöyle bir 

                                                           
285 Hilmi Yavuz (ed.), Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1/22,28. 
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değerlendirme yapar: “İslâmiyet’te dinî tahammül çok önemlidir. İslâm başından beri 

hoşgörülü bir dindir.”286 

İslâm devlet yapısı içinde Müslüman bir kişi devletin korunması için vergi, 

toplumun korunması için de zekât vermektedir. Müslüman olmayan kişi İslâm 

devletinin himayesinde güvenlik altında yaşamakta, iç ve dış güvenliğin 

sağlanmasından ve devletin tebaasına sağladığı diğer imkânlardan yararlanmaktadır. 

Onlardan mali yükümlülükleri zekât şeklinde değil, cizye şeklinde alınmıştır.287 

Alınan cizyeler orada yaşayan halkın zenginliklerine göre belirlenmiştir.288 

Müslümanların, fethedilen topraklardaki insanlara insanî bir muamelede 

bulunduğu bilinmektedir. Cizye vermeleri halinde halkın temel insan hakları 

garantilenmiştir. İslâm, bu ülkelerde bulunan hayırlı işleri engellememiş, onların var 

olan meziyetlerine imkân tanımış, bu insanlardan hiçbirisinin önüne renk, cins, din 

ve dil engeli çıkarmamıştır. Ayrıca her bölgenin kamu gelirleri önce o bölgenin 

ihtiyaçlarına harcanmış ve ancak artan kısmı beytülmâle gönderilmiştir. Bu konuda 

Kutup, İslâmî fetihlerin amacının, toplumları, kuvvet yoluyla baskı altına almak ve 

sömürgecilik türünden iktisadî bir sömürü sağlamak olmadığını sadece toplumlarla 

İslâm akidesi arasında engel olan devletlerin maddî güçlerini ortadan kaldırmak 

olduğunu belirterek, savaş halinde ise onlara adil ve insanî ölçüler içerisinde 

davranmayı garantilediğini belirtmiştir.289 Sonuç olarak cizyenin, farklı inanç 

mensuplarının can, mal, ırz ve haklarının korunması amacı bile bu tutumun asla bir 

ötekileştirme olmadığını göstermektedir. 

2.2.2.2. Dinî Anlayış Farklılığı Açısından Ötekileştirme 

Çeşitli farklılıklar taşıyan grupları toplumsal olarak birleştiren, kaynaştıran ve 

bütünleştiren faktörlerin en önemlilerinden biri dindir. Dinin toplumda bu birleştirici 

ve bütünleştirici rolünün yanı sıra, bir de ayrıştırıcı fonksiyonu bulunmaktadır. Söz 

gelimi bir büyük toplumda veya ana bünyede ortaya çıkan mezhep, tarikat gibi alt 

grupların belli bir ölçüde dinî ve toplumsal vahdeti bölücü fonksiyonları 

                                                           
286 Clive Ponting, Yeni Bir Bakış Açısıyla Dünya Tarihi, çev. Eşref Bengi Özbilen (İstanbul: Alfa Yayınları, 
2011), 2/282. 
287 Kutub, İslâm’da Sosyal Adalet, 286-287. 
288 Buhârî, “Cizye”,1. 
289 Kutub, İslâm’da Sosyal Adalet, 286-287. 
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bulunmaktadır.290 Dinî anlayış farklılığının neden olduğu ötekileştirme, bütün büyük 

toplumlarda “öz nefret” olarak belirtilen aynı grup içinde farklılıkları sindirilemeyip 

dışlama, ayrımcılık, hor görme gibi davranışların yapılmasıdır. Daha açık bir ifadeyle 

Müslümanlarda oluşabilen ve incelenmesi gereken ötekileştirme eğiliminin aslında 

en önemli boyutu, dinî anlayış farklılığı açısından grup içinde gerçekleşen 

ötekileştirme eğilimidir. Çünkü bu eğilim, öteki olmayan “biz”i öteki “onlar” haline 

getirebilen farklılığı aşağılama, hor görme ile başlayıp, dışlama ve hatta yok etme 

isteğine kadar vardırılabilmektedir.  

Aslında din, akıl sahiplerini kendi güzel arzuları ile bizzat iyilikleri yapmaya 

sevk eden ilâhî bir nizamdır. Dinin şartı akıl ve istektir.291 Dinî konuda farklı 

düşüncelerin oluşması, insanın akıl sahibi olmasının bir gereğidir. Kur’ân’da bunun 

“Rabbin dileseydi, insanları (aynı inanca bağlı) tek bir ümmet yapardı. Fakat 

Rabbinin merhamet ettikleri müstesna, onlar ihtilafa devam edeceklerdir. Zaten 

onları bunun için yarattı…”292 şeklinde, yaratılışın hikmeti olarak ifade edilmesi, 

İslâm’ın farklılığı doğal kabul ettiğini göstermektedir. Ancak İslâm, düşünce 

farklılığının kamplaşarak, ötekileştirmeye neden olmasını istememektedir. 

Kur’ân’da, “Şüphesiz bu (İslâm), tek ümmet (din) olarak sizin ümmetiniz 

(dininiz)dir…”293 “(Müminlere), ‘Biz, Allah’ın boyasıyla boyanmışızdır. Boyası 

Allah’ınkinden daha güzel olan kimdir?’, (deyin)”294 “Siz ancak Müslümanlar olarak 

ölün.”295 uyarılarıyla, başka isimlendirmelere, arayışlara girilmemesi veya çeşitli 

aidiyetlerin bu dinî aidiyete eş veya üstün tutulmaması istenmektedir. 

Kur’ân’da, önceki ümmetlerin tefrikaya düşerek dinlerini parça parça etmeleri 

örnek olarak verilir.296 Kur’ân’da bu ayrışmanın ve ötekileştirmenin sebebinin 

aralarındaki ihtiras, aşırılık (bağy-hak tanımazlık)297 ve kıskançlık298 olduğu 

belirtilmektedir. Ayrıca Kur’ân’da, Müslümanlar arasındaki farklılıklardan dolayı 

yaşanması muhtemel ayrışmaları, bölünmeleri ve fırkalaşmaları önleyici prensipler 

de yer almaktadır. Bunlar arasında tevhit (birlik) dini olması, inananları “mutedil 
                                                           
290 Günay, Din Sosyolojisi, 322-323. 
291 Elmalılı Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili (İstanbul: Azim Dağıtım Ürünleri, 1992), 1: 88,89. 
292 Hûd 11/118. 
293 el-Enbiyâ 92, Ayrıca bk. er-Rûm 30/31, Âl-i İmrân 3/19,85. 
294 el-Bakara 2/138. 
295 Âl-i İmrân 3/102. 
296 el-Enbiyâ 21/93, el-Bakara 2/213, el-Beyyine 98/4, el-Rûm 30/32. 
297 Âl-i İmrân 3/19. 
298 el-Bakara 2/213. 
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ümmet”299 kılarak, aşırılığa kaçmama ve rekabette makul ölçülerde kalınması 

gerektiğinin belirtilmesi, kardeşlik hukuku ve ahlâkının yerleştirilmesi sayılabilir. Bu 

temel öğretilere-ilkelere uyulmadığı takdirde ümmeti bekleyen sonun ahirette azap300 

olduğu gibi, dünyada da perişanlık ve rüsvalık olacağı belirtilir. “Allah’a ve 

Resûlü’ne itaat edin ve birbirinizle çekişmeyin. Sonra gevşersiniz ve gücünüz, 

devletiniz elden gider.”301 İşte Kuran’da bu kaçınılmaz son hatırlatılarak, 

Müslümanların toptan Allah’ın ipine sarılmaları, emredilmektedir.302 

“Dinlerini bölüp gruplara ayrılanlar var ya, senin onlarla hiçbir alâkan 

yoktur. Onların işi ancak Allah’a kalmıştır. Sonra Allah onlara yaptıklarını 

bildirecektir.”303 ayetinde bu farklılaşmalara karşı düşmanlık/ötekileştirmeden uzak 

durarak değerlendirmenin Allah’a havale edilmesi istenmektedir. Dolayısıyla bu 

ayetten inkâr ve günahın cezalandırılması Allah’a ait olduğu için herhangi bir 

kimsenin başkasını (kesin bir inkâr, düşmanlık olmaksızın) küfür, sapkınlık, 

münafıklık, hainlikle itham edip cezalandırmaya kalkışmaması gerektiği anlaşılabilir. 

Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle buyurmaktadır: “Bize karşı silah çeken bizden 

değildir.”304 Hz. Peygamber “İki Müslüman birbirine kılıç çektiği zaman, öldüren de, 

ölen de cehennemdedir.” buyurdu. “Yâ Resûlallah! Ölen niçin cehennemdedir?” 

denildiğinde “Çünkü o da arkadaşını öldürmek istiyordu.”305 buyrulur. Bu bağlamda 

herhangi bir bahaneye dayalı, kendini Müslümanlardan ayrı görerek müminlere 

cephe alan saldırgan kimselerin, aslında kendisini öteki olarak ilan etmiş olduğu 

söylenebilir. 

Görüldüğü gibi İslâmiyet insanları birleştirmeye, bütünleştirmeye yönelik 

inanca ve fiiliyata dönük emir ve tavsiyeler içermektedir. Fakat dünyanın imtihan 

oluşu ve dinin herkes üzerinde aynı etkiyi göstermemesi hakikatine dayalı olarak, 

toplumları ayrıştırıcı, bütünlüğü bozucu çeşitli etkenler, din mensupları için de 

geçerlidir. Böylesi bir durumda aynı din mensuplarının birbirlerinden ayrışma 

noktaları, iç grup farklılığına sebebiyet verir. Farklılıklar önce dinden çıkarılır, 

dışlanan öteki haline getirilir. Sonra ötekilik tutumları uygulanır. Buna benzer 
                                                           
299 el-Bakara 2/143. 
300 Âl-i İmrân 3/105. 
301 el-Enfâl 8/46. 
302 Âl-i İmrân 3/103. 
303 el-En’âm 21/159. 
304 Buhârî, “Fiten”, 7, “Diyât”, 2, Müslim, “Îmân”, 161; Tirmîzî, “Hudûd” 26, İbn Mâce, “Hudûd”, 19. 
305 Buhârî, “Îmân”, 22, “Diyât”, 2 , “Fiten”, 10 (7083); Müslim, “ Fiten”, 14, 15. 
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ayrışma ve ötekileştirme, diğer din mensuplarında görüldüğü gibi Müslümanlar 

arasında da görülmektedir. Din içi ayrışmalara neden olan mezhepçilik, cemaatçilik 

gibi bazı ötekileştirme türlerine aşağıda yer verilmiştir. Bu tür ötekileştirmelerin 

oluşmaması ve önlenmesi, dinî anlayış farklılıkların insanın tabiatı, eğitimi, çevresi 

gibi faktörlerin etkisi ile oluştuğu ve doğal olduğu bilincinin bireylere kazandırılması 

ile olur. 

2.2.2.2.1. Mezhepçilik 

Sözlükte “gitmek” anlamındaki “zehâb” kökünden hem mastar hem de 

“gidecek yer ve yol” manasını veren mezhep kelimesi, Türkçe’de “Bir dinin görüş, 

yorum ve anlayış farklılıkları sebebiyle ortaya çıkan kollarından her birini 

tanımlamak için kullanılmaktadır. Terim olarak “Dinin inanç esaslarını veya amelî 

hükümlerini anlama ve yorumlama konusunda kendine özgü yaklaşımlara sahip 

düşünce sistemi; bu yaklaşımlar etrafında meydana gelen ekolleşmenin ürünü olan 

ilmi ve fikri birikim”306 olarak tanımlanır. Mezhepçi, merkeze mezhebini koyan 

(mezhep yanlısı olan) kimse, mezhepçilik, mezhepçi olma durumunu ifade eder.307 

Büyükkara, terim olarak mezhepçiliği şöyle tarif eder: “Bir din içindeki bir mezhebin 

mensuplarının veya o dinin farklı bir yorumunun takipçilerinin, kendi aralarında 

güçlü bir dayanışma oluşturarak kendilerinden olmayan müminleri sapkın ilan 

etmeleri, daha önemlisi, bununla da kalmayarak sosyal, siyasal, kültürel ve hatta 

gündelik meselelerde onlara ayrımcılık uygulamalarıdır.”308 Kısaca mezhepçilik, 

diğer mezhep mensuplarını ötekileştiren yaklaşımın adıdır. 

Tarihte genel olarak her büyük toplumda, büyüklük arttıkça ana birlikten bir 

takım grupların ayrıldığı görülür. Bu ayrılıklar büyük dini toplumlarda tarikat veya 

mezhepler şeklinde olmaktadır.309 Bu gerçeklik şu ayetlerle ifade edilmektedir:  

“İnsanlar bir tek ümmet idi. Sonra Allah uyarıcılar olarak peygamberleri gönderdi; 

… gerçeği içeren kitabı indirdi. Ancak kendilerine apaçık gerçekler geldikten sonra 

aralarındaki kıskançlık yüzünden, o kitap hakkında, onun verildiği kimseler 
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anlaşmazlığa düştüler....”310 “... Kitap verilenler, ancak kendilerine ilim geldikten 

sonradır ki, aralarındaki hak tanımazlık yüzünden (bağy) ayrılığa düştüler.”311  

Burada ilâhî vahye muhatap toplumların vahyin aydınlığında yaşanılabilir bir 

dünya inşa etmek yerine, kişisel ihtiras, çıkar çatışmaları üzerine temellenen dinî 

fırkalara ayrıldıkları eleştirel olarak anlatılır.312 Bu kadar açık uyarılar taşıyan İslâm 

tarihinde Müslümanlar arasında da çeşitli nedenlere dayalı bu tür bölünmeler 

görülmektedir. 

İslâm tarihinde ilk ayrışma, Peygamberin ölümü ile Hz. Ebubekir 

halifeliğinin başında birçok Arap kabilesinin İslâm Devleti’nden ayrılarak zekâtı 

reddetmeleriyle yaşanmıştır. Daha sonraki ayrışmaların ilk kıvılcımı olan Hz. 

Osman’ın şehit edilmesini müteakiben, Hz. Ali zamanında, Hz. Ali’ye karşı, Hz. 

Peygamber’in eşi Hz. Ayşe’yi, sahabeden Talha ve Zubeyr’i Basra'da karşı karşıya 

getiren, tarihte “Cemel Vakası” olarak yer alan çatışma ile devam etmiştir. (Hicrî 

656) Ardından Hz. Ali ve Muâviye’nin arasında Sıffîn Savaşı gerçekleşmiştir. (Hicrî 

657) Birçok Müslüman bu savaş sonunda, Hz. Ali tarafını bırakarak İslâm 

literatüründe Hariciler (ayrılıkçılar) adı verilen bir topluluk oluşturmuştur. Sonradan 

karışıklık çıkaracak olan Hariciler, çok büyük bir tehlike olmuşlardır. Nitekim Hz. 

Ali bir süre sonra onlarla savaşmak zorunda kalmıştır (Hicrî 658). Üstelik bu olaydan 

2 yıl sonra Hz. Ali, dua etmek için Kûfe’de bir camiye girerken, Hariciler tarafından 

hançerlenerek şehit edilmiştir (Hicrî 661).313 Yine bu süreç hilâfetin Hz. Ali’ye ve 

çocuklarına ait olduğu fikri etrafında birleşen “Şîa” diye anılan birbirinden kopuk 

fırkaların doğmasına yol açmıştır.314 İslâm toplumunda bu tür bölünmeler çok erken 

olmuş ve bu ayrılıklar Haricîlerde olduğu gibi siyasal sebeplerle, yani ayrılan 

grupların hukuk ve devlet düzenine ilişkin görüş ayrılıklarından kaynaklanmıştır.315 

Dolayısıyla İslâm toplumunda oluşmuş ilk siyasî mezhep Hâricîlik’tir.316  

Mehmet Ali Büyükkara’ya göre mezhepli olmakla mezhepçilik farklı 

kavramlardır. Mezhebî mensubiyetini merkeze alarak farklı olana karşı yansıtılan 
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dışlama, aşağılama gibi olumsuz tutumlar “mezheplilik” gibi bir doğal durumu 

“mezhepçilik” denilen marazi bir duruma dönüştürmektedir. Bu durumu biraz açacak 

olursak mezhep bir farklılığın ifadesi, bir grup adlandırması, bir kimlik olduğuna 

göre, diğer kimlikler gibi ötekilerin karşısında oluşmaktadır. Kişinin bir mezhebe 

aidiyeti mezhepli olma durumudur. Bu hem insanî, hem aklî, hem ahlâkî ve hem de 

evrenselliğe uygun bir haktır. Sorun, kimliklerin hepsinde olduğu gibi bundan 

sonrasında da ortaya çıkmaktadır. Mesele farklı olana yani kimliksel ötekine karşı 

tutum ve davranışın ötekileştirmeye dönüşüp dönüşmemesidir. Mezhep merkezli bir 

bakışa bağlı olarak, kendi mezhebini norm kabul ederek üstünlük atfetmeyle beraber, 

kendi mezhebine alan açmak için öteki mezhepleri karşıt olarak atama, sapkınlıkla 

suçlama, hor görme, aşağılama, onuruna kastederek dinin dışına itme çalışmaları, 

farkçılık, cemaatçilikle de ifade edilebilecek bir ötekileştirme eğilimidir. Bu durum, 

teoride içgüdüsel bir tavır olarak görülebilir. Fakat İslâmî açıdan burada şöyle bir 

gerçek bulunmaktadır. Daha önce de bahsedildiği gibi, İslâmlık/Müslümanlık her 

kimlik ögesinin üstünde bir üst kimliktir. Dolayısıyla mezhep aidiyeti din aidiyetinin 

üstüne çıkarılamaz.317 

Müslümanlar bir konuda ihtilafa düştüklerinde, İslâm inancının temel kaynağı 

ve dayanağı olan Kur’ân’a ve sünnete müracaat etmeleri kendilerine emredilirken, 

başka kaynaklara yönelenler mümin kabul edilmez.318 Farklı durumlar karşısında 

Kur’ân ve sünnete uygun çözümler üretmek için aklın kullanılmasına izin 

verilmiştir.319 İslâm âlimleri, ana kaynaklardan sapmamak adına te’vil, kıyas, rey ve 

içtihat gibi yöntemler geliştirmiştir. Bunlardan çıkan sonuçlardan doğan farklılıklar, 

zamanla sistematik bir hale gelmiş ve kurumsallaşarak İslâmiyet’in ikinci ve üçüncü 

yüzyılında mezhepleri oluşturmuştur.320 Mezheplerin oluşmasında insanlardaki 

akletme, düşünme, sorgulama ve olaylara farklı bakabilme ve farklı çözümler 

üretebilmeleri etkili olmuştur.321 Bu bağlamda mezhepler, dinin aslı değil, 

müminlerinin yorum ve anlayış farklılığını ifade ettiği için beşerî bir nitelik taşır. 

Birçok mezhebin çıkışının temelinde itikâdî ve fıkhî ihtilaflardan çok, İslâm’ın ilk 

asırlarındaki siyasal ayrışmaları söz konusudur. Daha sonra dinî kanaatlerin de 
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devreye girmesiyle siyasî dil, ister istemez süreç içinde dinîleşmiş ve İslâm’ın 

sosyolojik bir parçası olmuştur.322 Ne var ki süreç içerisinde “Mezhepler, 

Müslümanlar arasında iletişim dilini güçlendirecek uzlaşmacı bir din dili geliştirmek 

yerine, yeni sorunlar üreten çatışmacı ve nefret aşılayan siyasî bir dil üretmişlerdir… 

Mezhepler zamanla karşılaşılan sorunlara farklı çözümler üretmek gibi asıl gayesi 

yerine, fikir özgürlüğünün önüne bir engel oluşturmaya başlamışlardır. Görüş 

ayrılığının rahmet ve fikrî zenginlik olarak görüldüğü bir süreçten, ayrışma odağı ve 

katı dinî yapılar haline geldiği bir sürece geçişte siyasal iktidarların kendilerine dinî 

meşruiyet sağlama gayesi önemli bir etken olmuştur.”323 İslâm tarihi boyunca 

siyasîler, mezhepleri rakiplerine karşı bir silah olarak kullanmışlardır.324 

Kur’ân’a göre mezhep farklılığından dolayı ötekileştiren kimseler, 

mezheplerini din edinmiş ve dinî kimliğin üzerine çıkarmış olurlarsa, Allah’ı bırakıp 

da din âlimlerini, Rab edinmiş olma tehlikesiyle de karşı karşıya kalabilirler.325 

Mezhepçilik hangi mezhep mensupları tarafından yapılırsa yapılsın, bunun dinin 

özüne aykırı olduğundan kuşku yoktur. Aşırı bir takım eğilimlere sahip olan mezhep 

ve görüş mensuplarının içine girdikleri ötekileştirme ve benmerkezci yaklaşım 

zaman zaman en liberal çevreler tarafından da sergilenmektedir.326  

“Mezhepçiliğin en bariz görüntüsü tekfirciliktir. Kendine mahsus, marjinal, 

üzerinde bir icmanın oluşmadığı mezhebi görüşlerinden hareketle Müslümanları 

İslam’dan dışlayan tekfirci anlayış, bir sonraki adımda, tekfir ettiği kişi ve kesime 

karşı yine dini gerekçeyle şiddet uygulamayı, onların malını, servetini müsadere 

etmeyi, hatta canlarına kastetmeyi mübah saymaktadır.”327 Günümüz Müslüman 

toplumlarında da görülen bu taassupçu din anlayışı, mezhepçiliğin ve bununla ilişkili 

olarak gelişen ötekileştirmenin gittikçe artmasına temel olmaktadır. Bu durumu 

fırsata çevirmek isteyen ve Müslümanların birlikte büyük bir güç olmalarına karşı 

olan emparyalist güçler, İslâm ülkeleri arasında mezhepçiliği kışkırtıcı her 

uygulamanın arkasında durmakta ve bu uygulamaları teşvik etmektedir.328 Bu tür 
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uygulamaların çoğalması ile oluşan mezhepçi toplumlarda eğitim sistemi tamamıyla 

dışlayıcı nitelikteki bir mezhep talim ve tedrisi üzerine oturtulur. Bu sistemde yetişen 

kişi, fanatik bir mezhepçi olur ve diğer mezheplerin mensuplarını ötekileştirir.329 

Oluşturduğu bir cemaatte verilen din eğitiminin farklılıkları ötekileştirmeye yönelik 

olması, üst kimlik ögesi adına tehdide dönüşmektedir. Bireyin bilincine eğitimle 

yüklenen bu kalıp yargıların ileride sadece dinî gruplar tarafından değil, aynı 

zamanda dış-gruplar tarafından da kullanılabileceği ihtimali vardır. 

İslâm’ın ilk yıllarında ölçü kabul edilen Müslümanlık üst kimliğinin yerini 

daha sonraları, siyasî mücadelelerin önemli etkisi ile mezhep kimliği, dinin temel 

kaynaklarının yerini de mezhebî görüş ve düşünceler almıştır. Müslümanların 

Hanefîlik, Şafiîlik, Malikîlik ve Hambelîlik gibi amelî mezhepler normal 

karşılanırken, siyasal nedenlere dayanan mezhep farklılığı, tarihte olduğu gibi 

günümüzde de istismar, bilgisizlik ve yanlış yönlendirme kaynaklı ötekileştirmeye 

neden olmaktadır. Bu tür ötekileştirmelere neden olan mezhep, tarikat ya da cemaat 

ayrılığı toplumun ve ülkenin birlik ve beraberliğini zedeleyen sorunlara yol 

açmaktadır. Kur’ân ve sünnette onların birleşmeleri gerekirken ayrılığa düşmeleri, 

İslâm’ın vahdet anlayışı ile de örtüşmemektedir. Başka bir deyişle mezhep kimliğinin 

İslâm üst kimliğinden üstün tutulması İslâm kardeşliğinin ihmal edildiği anlamına 

gelmektedir.330 Bu nedenle İslâm kardeşliği ve Müslüman kimliği çerçevesinde 

düşünme anlayışının bireylere kazandırılma görevi din eğitimine düşmektedir. 

Özellikle bireylere verilecek din eğitiminde bu önemli ayrıntıya dikkat edilmelidir.  

2.2.2.2.2. Tarikatçılık ve Cemaatçilik 

İngilizce ‘de “community” sözcüğü ile ifade edilen ve dilimize Arapça’dan 

“geçen “cemaat” terimi sözlükte; “Bir imama uyup namaz kılan kişiler; insan 

kalabalığı, (topluluk); bir dinden veya bir soydan olanların topluluğu”331 anlamlarına 

gelir. Ünver Günay bu kavramı sosyolojide birbirlerine sıkı organik ve içten bağlarla 

bağlı bulunan, dayanışma grupları şeklinde tanımlayarak aileleri, klanları, kabileleri, 

akrabalık gruplarını, dinî cemaat ve tarikatları cemaat türü topluluklara örnek olarak 

gösterir. O’na göre cemaat; örneğin, ortak mekân paylaşımı şartı gibi, ortak hayatın 
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ana şartlarını paylaşacak şekilde bir arada yaşar. Bu ortaklaşa hayat mecburiyeti ve 

paylaşımı, cemaat içerisinde güçlü bir dayanışma bağının oluşmasını sağlar. Bu 

bakımdan cemaat içerisinde çok güçlü bir “aidiyet duygusu/biz şuuru/cemaat ruhu” 

oluşur. Müşterek kültür ve din, cemaat içerisindeki bu duyguyu etkin bir biçimde 

besler.332 Cemaatler, devlet ve ulus gibi geniş topluluklar için kullanılan cemiyetin 

alt gruplarıdır ve cemaat, cemiyetten şu yönleriyle ayrılır. Cemaatte, birey iradesi 

yerine ortak irade, ben yerine biz, bireylerin çıkarları yerine topluluğun çıkarları, 

doktrin ve kamuoyu yerine, inanç ve din, moda yerine, örf ve adetler, sözleşmeli 

dayanışma yerine, doğal dayanışma hâkimdir.333 Dolayısıyla aynı ortak aidiyetle 

bağlı olan geniş topluluklardan bu topluluk içerisinde oluşan alt gruplara kadar irili 

ufaklı topluluklar cemaat olarak belirtilmektedir. Fakat günümüzde cemaat kavramı 

daha çok itikadı ya da fıkhî düşünce etrafındaki dinî ve sosyal yapılanmayla 

diğerlerinden ayrılan yapıları ifade eder.334 

Nuri Bilgin’e göre etnik, dinsel ve ulusal kolektif kimliklerin büyük boyutlu 

olması “kimlik ihtiyacını” yeterince karşılayamamaktadır. İnsanlar, çeşitli ihtiyaçlara 

dönük daha yaklaşılabilir, ulaşılabilir, dokunulabilir gerçekliği olan grupları ya da 

küçük cemaatleri tercih etmektedir. Böylece onlar aşiretlerin, kabilelerin, tarikatların 

içeresinde tutunarak var olmaya çalışır.335 Müslüman dünyasında, son iki yüzyıldır 

yaşadığı sömürgeleşme süreçleri sebebiyle, baskın bir evrenselci kültürden, baskın 

bir cemaatçi kültüre doğru dönmekte oluşu, özellikle modernleşme sürecinde ve 

kapitalist iktisadî mekanizmaların baskısı altında yalnızlaşan bireyin yeniden çeşitli 

cemaat biçimleri üreterek bu sıkıntıyı aşma çabası görülür.336 

Dinî ayrışmaların bir unsuru da cemaatçiliktir. İslâm dünyasında siyasal 

sosyal ve kültürel nedenlerle tarih boyunca oluşan farklı dinî düşünceler, günümüzde 

cemaat, tarikat ve mezhep gibi kavramlarla ifade edilmektedir.337 “Cemaatler, 

modernleşme projelerinin başarısızlığı ve bazı alanlarda da aşırılığı nedeniyle sistem 
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dışı kalanların temel bazı ihtiyaçlarına cevap vermektedir.”338 Dinî cemaatler ve 

anlam sistemleri sıklıkla bireylerin aradığı sevgi, ait olma ve onaylama, öz saygı için 

bir temel olma kaynağıdır.339 Bu bağlamda cemaatli olmak doğal görülebilir. Modern 

dönemde dinî ayrışmalar mezhepten daha çok tarikat ve cemaat üzerinden 

gerçekleşmektedir.340 

Allah Resûlü “… Bir cemaat, Allah Teâlâ’nın evlerinden bir evde toplanıp 

Allah’ın kitabını okur ve onu aralarında müzakere ederlerse üzerlerine sekînet iner ve 

kendilerini rahmet kaplar. Melekler onları kuşatırlar, Allah Teâlâ da onları kendi 

nezdinde bulunanların arasında anar…”341 buyurmaktadır. Bu temele uygun olarak 

cemaatleşmenin oluşum amacı; bölünme, ayrışma, zıtlaşma değil, belli bir düşünce 

etrafında örgütlenerek mensuplarına dinî terbiye kazandırmaktır.342 Fakat bu terbiye 

sürecinde, hayatın tamamını bir inanç ve sadakat gösterisine dönüştüren hizipçi 

cemaatler, mensuplarının bağlılıklarını, kuşkuculuğundan, düşmanlığından koruma 

ve mensuplarını diğerleriyle kontrol dışı ilişkilerden koruma gayretine girmektedir. 

Mensuplarından, sadık kalmalarını istediği cemaat öğretisinin temel ilkeleri arasında, 

mevcut toplumun tarz ve usûllerini suçlayarak reddetmek vardır.343 Dolayısıyla 

kişilerin inanç, akıl, vicdan ve duygularının şekillenmesinde bağlı oldukları 

cemaatlerinin büyük pay sahibi olduğu söylenebilir. 

Cemaatçilik bir farkçılık olduğundan bu kavramın diğer farkçılıklarda olduğu 

gibi, cemaatinin etrafında toplandığı ilkeleri merkeze koyan, genel geçer norm kabul 

eden, dine ait olan kurtulmuşluk inancını cemaatine atfeden, grup egoizmi ve 

fanatizmi yüklenen kişilerin tutumlarını ifade etmektedir. Tarihte büyük cemaatler 

inşa eden ve etme ideali taşıyan İslâm Dini, günümüzde ulusal çıkarlar, iktidar 

hırsları, etnik çekişmeler, çeşitli grup rekabetleri için son derece basit ve sığ bir 

hesaplaşmanın aracı haline getirilmiştir. Bu nedenle de evrensel İslâmî vahdet 

söylemi, yerelleşmiş ve bir tür grup dili haline getirilmiştir. Her grup kendi 
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seçilmişliğine, kutsallığına kendisi karar vermiş ve grup egoizmi, yaygın bir sosyal 

sapma halini almıştır.344 

Ülkemizdeki din anlayışı farklılığı açısından ötekileştirme unsurlarından biri 

de tarikat ve dinî cemaatlerin özcü tutumlarıdır. Tarikat ve cemaatler, tarihteki 

tasavvuf anlayışının bugüne akseden şeklidir. Modernleşme sürecinden sonra büyük 

şehirlerde manevî yönden boşlukta olan insanların ilgilendiği tarikat ve cemaatler, 

sivil nitelikli olarak bireylere din ve ahlak eğitimi sunan ve etkisini devam ettiren 

kurumlardır.345 Bu yönüyle cemaatler bir nevi eğitim yuvalarıdır. Burada 

verilebilecek cemaatçi eğitim ve terbiye, Kur’ân’ın ve sünnetin terbiyesini 

örtebilmektedir. Bu durum diğer cemaatleri de bir şekilde etkilemektedir. Çünkü 

cemaatçi tutumlar, diğer cemaatleri de tahrik etmektedir.346 Bu yüzden toplumsal 

birliğin ve İslâm kardeşliğinin önünde en büyük engellerden birinin cemaatçilik 

olduğu söylenebilir.  

Kalplerin arasını uzlaştıran bir dinin mensupları kendi mezhebini, meşrebini, 

anlayışını, yaşam tarzını (dinin önüne geçirerek) merkezi bir norm kabul edip, bu 

norma uymayan Müslümanları, gizli veya açık ötekileştirerek, cihat anlayışıyla 

onlarla mücadele yapabilmektedir. Irak, Suriye, Libya, Yemen gibi ülkelerde 

yaşanan çatışmalar, bunun en belirgin örnekleridir. Cemaatçi anlayış yüzünden 

Müslümanların izzet ve onuru birbirlerinin eliyle yok edilmektedir. Bu yaşananlar 

bütün dünyada İslâm ve Müslüman algısını tahrip etmektedir.347 

“Aynı dine mensup insanlar arasında dinî düşünce, algı ve davranış 

farklılığının bulunması gayet tabii, bir durumdur. Dinî çoğulculuğun dinler arası 

boyutu küresel barışın korunması için ne kadar önemli ise, aynı din mensuplarının 

kendi aralarındaki barışçıl ilişkilerini ifade eden din içi çoğulculuk da bölgesel barış 

için o kadar önemlidir.”348 

Ötekileştirme eğilimi açısından mezhepler ve cemaatler bağlamında temel 

sorunlar, şu şekilde özetlenebilir. Her mezhep ve cemaat kendisini İslâm ile 

                                                           
344 Şentürk, İnsan Hakları ve İslâm: Sosyolojik ve Fıkhî yaklaşımlar, 136,235. 
345 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 185. 
346 Bk. Şentürk, İnsan Hakları ve İslâm: Sosyolojik ve Fıkhî yaklaşımlar, 139. 
347 Mehmet Görmez, “İnsanlığı Yaşatmak İçin Gelin Birlik Olalım”, Diyanet Aylık Dergi 304 (Nisan 2016), 5. 
348 Ali Bardakoğlu, İslâm Işığında Müslümanlığımızla Yüzleşme, (Kuramer / Kur’ân Araştırmaları Merkezi, 
2017), 343. 
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özdeşleşmekte ve böylece kendisini İslâm’ın tek temsili olduğunu açık ve örtük 

biçimde iddia etmektedir. Bu iddia ile dine dair yaptıkları yorumların yorum değil, 

mutlak din olduğu düşünülmektedir. Bunların sonucu olarak da her mezhep ve 

cemaatin güçlendiği oranda bir hegemonya oluşturduğu görülmektedir. Bu tür 

oluşumlar kendilerini tek doğru ve İslâm’ın tek savunucusu gördükleri için 

kendinden olmayanları ötekileştirme eğilimi gelişmektedir. O halde bugün din 

eğitimi ve öğretiminin temel sorunlarından birisi insanların tutumlarını şekillendiren 

temeli geçmişe dayanan geleneksel eğitim ve aktarımla verilen mezhepsel ve 

cemaatsel ön yargılardır. Bu ön yargılardan kaynaklanan sorunların yok edilmesi 

veya etkisinin azaltılması için yapılması gerekenler şu şekilde sıralanabilir: 

1- İslâm’da otorite olarak kabul edilen Kur’ân ve sünnet metinlerinin dışında 

her türlü düşüncenin dine dair bir yorum olduğu, hiçbirinin statüsünün diğerinden 

üstün olmadığı anlayışının bireylere kazandırılması gereklidir. Müslümanların tevhit 

inancına dayalı vahdetini gerçekleştirmeye dönük bir müfredata ve bir tebliğci 

sorumluluğunda gayret sarf eden, bu ayrışmaların sıkıntısını hisseden din 

eğitimcilerine ihtiyaç vardır.349  

2- Verilecek din eğitiminde halkın çoğunluğuna ait mezhebi bilgiler, 

mezhepçi bir yaklaşımdan uzak bir şekilde verilmesi, farklı mezheplerin olduğu ve 

farklılaştığı noktalar belirtilerek dayanaksız ön yargıların oluşturulmaması 

gerekmektedir. Hatta toplum içinde gelenekten gelen ön yargıların o mezhep 

mensuplarına düşmanlığa dönüşmemesi için empatik bakışla her mezhebin saygın 

olduğu benimsetilmelidir.  

3- İslâm’ da ölçü olarak Müslümanlık üst kimliğinin olduğu, bu kimliğin 

yerine konulabilecek hiçbir kimlik olamayacağı, mezhep, cemaat, grup, parti 

aidiyetlerinin İslâm kimliği önüne konmasının onları din edinmek olacağı vahyi, 

nakli, ve aklî deliler ekseninde verilebilir. 

4- Dinî anlama konusunda yorumların birbirinden farklı olacağı ve bu 

farklılıkların yok edilmesi gereken düşünceler olarak değil birer zenginlik olarak 

görülmesi gerektiği bilincinin bireylere kazandırılması gerekmektedir. 

                                                           
349 Evkuran, İslâm’ın Hakikati ve Mezhep Sorunu, 247. 
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5- Öğretmenlerin derslerinde her hangi bir cemaate yönelik övgü ve yerme 

karalama yoluna gitmemeleri, herkesin kabul ettiği İslâm kaynakları dışında bir 

cemaatin görüşlerine göre hazırlanmış kaynakları referans göstermemeye dikkat 

etmeleri sağlanmalıdır. 

Türkiye’de sayılan bu çözüm önerilerini çoğu yönleriyle hayata geçirebilecek 

din eğitimi ve öğretimi kurumu ise İmam Hatip Liseleridir. Çünkü geleceğin din 

eğitimcilerinin alt yapıları bu okullarda oluşturulmaktadır. Ayrıca bu liselerden 

mezun olan kişilere toplumumuzda dindar kesim tarafından güvenilmekte ve 

tavsiyeleri dikkate alınmaktadır. Yine toplumda oluşan grup ve cemaatlerde buradan 

mezun olan öğrencilerin de olması o cemaatin diğer üyelerini etkileyebilir.   

2.2.2.3. İdeoloji Açısından Ötekileştirme 

Tarihsel süreçte İslâm düşünce dünyasındaki gelişmeleri etkileyen, yeniden 

dirilişçi hareketler gibi iç etkenlere modern dönemde bir de dış etkenler eşlik 

etmiştir. Mesela kökleri 18. ve 19. yüzyıla dayanan ve günümüze kadar dünya 

çapında bir etkiye sahip olan modernizm ve tarihselci yaklaşımlar, İslâmî düşünce 

dünyasına da etki ederek Müslümanlar arasındaki düşünce farklılaşmalarının 

nedenlerinden biri olmuşlardır. Modernizm ile insanlar; akıl, bilim ve maddî 

ilerlemenin önündeki tüm engelleri, sosyal, ekonomik ve felsefi açıdan eleştirme 

eğilimi göstermektedir. Bu durum dinlerin, doğayı kontrol altına almaya ve üretimi 

artırmaya yaramadığı gerekçesiyle ideolojik biçimler olarak kabul edilip bu yönden 

dine saldırılması gerektiği ön yargısına dayanmaktadır. Bu ön yargıya göre 

geleneksel olan, ilerlemeyi engelleyen her şey aklın karşıtıdır ve ideolojidir. Burada 

ideoloji, aklı savunmayan ve ilerici olmayan tüm düşünceleri eleştirmek için 

kullanılan bir ifadedir. İdeoloji bilimselin zıddı olarak kullanılır. Hâlbuki ideoloji 

denilen düşüncelerin birçoğu bilimsellik iddialarıyla ortaya çıkar. Fakat dünyanın 

düşüncesine hükmedenler, kendi düşüncelerini bilimsel kabul ederken, diğer 

düşünceleri “ideolojik” olarak damgalamaktadır. Dolayısıyla “ideoloji” kavramının 

net bir tanımı yoktur ve olmaması kavramı daha da kullanışlı kılmaktadır. Bu 
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durumda ideoloji kavramı da ideolojik kullanılmaktadır.350 Dolayısıyla İslâmî 

düşüncelere ideoloji damgası vurmanın doğru olmayacağı görülmektedir.  

Joachim Wach, İslâmiyet’in, insanları dünya ile ilişkilerinden koparan diğer 

dinlerden farklı olduğunu tespit ederek, “din ve devleti” Müslümanların bir problemi 

olarak görmektedir.351 Kur’ân’ın siyasî konular ile ilgili ayetler352 içermesi; “zina”, 

“faiz”, “içki” gibi yasakların,353 Allah’ın emrettiği hadlerin354 uygulanmasının ancak 

İslâmî bir otorite gerektirmesi; Hz. Peygamber’in Medine’de dinî liderliği yanında 

siyasî liderliği de taşımış olması yani İslâm’ın pratikte devletleşmiş olması, devlet 

gücünün önemini vurgulamaktadır. Bu inanç ve geleneğin bir şekilde 20. yüzyıla 

kadar süre geldiği ve bu süreçte İslâm’ın hâkim olduğu ortamlarda din ve devletin 

fazla ayrılmadığı bir gerçektir. Bu bağlamda, temeli din ve devlet ilişkisine dayanan 

farklı düşünce ve yaklaşımlarda, Müslümanlar arasında ötekileştirmeye sebep 

olabilecek derin görüş ayrılıkları görülmektedir.  

Kimi dinî düşünce, Batıdan gelen ideolojilerle şekillenirken (laiklik gibi), 

kiminin de bu ideolojilere karşıt olarak (bazı İslâmcı görüşler gibi) dinî söylemler 

geliştirdikleri görülmektedir. Bu ideolojilerle etkileşim sonucunda çeşitli akımlar 

gelişmiştir. Çağdaş İslâmî akımlardan söz edilirken “köktenci”, “modernist” ya da 

“seküler” gibi etiketler kullanılır. William E. Shepard, bu tür etiketler açık bir tanımı 

yapılmadan kullanıldığı için söz konusu tanımların çok geniş ve değişken olguları 

kapsaması, kısmen de kapalı değer ve ön yargılar içermesi, kişilerin ve onların 

kuşattığı akımların anlaşılmasında bir engel oluşturduğunu kabul eder.355 Bu 

bağlamda Batılıların farklı İslâmî düşünceleri, bir kalıp içine soktuğu 

etiketler/isimlerle tanımladığı ve sınıflandırdığı görülmektedir.356 Dolayısıyla 

Müslümanlar arası ötekileştirmenin en önemli nedenlerinden biri bu kalıpları 

kullanan Müslümanların birbirlerini doğru anlayamamalarına neden olmasıdır.  

                                                           
350 Bk. Jorge Larrain, Ideoloji ve Kültürel Kimlik: Üçüncü Dünya Gerçeği, çev. Neşe Nur Domaniç, (İstanbul: 
Sarmal, 1995), 17,19,21-22; Şerif Mardin, İdeoloji, (İstanbul: İletişim Yay., 1995), 13-15; Villiam Shepard, 
“İslâm ve İdeoloji”, Kader Kelam Araştırmaları Dergisi, çev. Mehmet Vural 7/1 (2009): 185. 
351 Wach - İnandı, Din Sosyolojisine Giriş, 22. 
352 Bk. el-Kehf 18/26, el-Mâide, 5/44-45,47,50, el-Tîn 95/8.  
353 el-İsrâ 17/32, el-Bakara, 2/275-219. 
354 Bk.el- Bakara, 2/178, el-Mâide, 5/38, el- Nur 24/2. 
355 Shepard, “İslâm ve İdeoloji”, 183. 
356 Bk. Temel Yeşilyurt, “İslâm, İman ve Fundamentalizm”, Kader Kelam Araştırmaları Dergisi 2/2 (2004): 84 
Dipnot. 
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Günümüz İslâm toplumlarındaki farklılaşmaların veya gruplaşmaların bir 

tipolojisini çıkaran Shepard, bunların açık bilimsel bir görüş birliğini yansıttığını 

savunur. Bu yönelimleri ideolojik gören Shepard,357 başlıca ana tiplerinin, laiklik, 

İslâmî modernizm, radikal İslâmcılık, gelenekselcilik ve bunların alt tipleri şeklinde 

ortaya koyar.358  

İslâmcılık tarifi ve hakkındaki görüş ve düşünceler, bakış açısına göre 

farklılık arz etmektedir. Bazıları İslâmcılığı 19. yüzyılda Osmanlı Devleti'nde ortaya 

çıkan dinî-siyasî ideoloji olarak göstermektedir.359 A. Özcan ise İslâmcılık akımını 

modern anlamda sınırları tespit edilmiş, ilkeleri belirlenmiş “ideolojik bir hareket 

hüviyetini kazanmamış aksine belirli konularda birbirinden farklı düşünebilen 

kişilerin dâhil olduğu geniş anlamlı bir tabir”360 olduğunu ifade etmektedir. Benzer 

bir tanım yapan İsmail Kara, daha çok Batılılaşan akımlara göre İslâmcılığı makul 

görse de ilerleme (terakki) fikrinin onları geçmişten ve gelenekten ayrı düşürdüğünü 

belirterek bunun ideolojik olduğunu ima etmektedir.361 Kesin olan tarafı ise, 

ideolojinin Müslümanlar arasında bir itilafa ve yeni ayrışmalara sebep olduğudur. 

Ötekileştirme yapmamak adına herhangi bir İslâmî görüş ve düşünceye veya 

İslâmlaşmaya ideoloji denilemez. Fakat dini ideoloji haline getirme girişimlerinin de 

olduğu görülmektedir. Söz gelimi, laiklik ideoloji düzeyinde modern bir olgudur.362 

İdeolojik olarak, İslâmcılığın karşıt uç noktasını oluşturur. Laikliğin sözlükte; devlet 

ile din işlerinin ayrılığı, din ve vicdan özgürlüğünün gerçekleşmesi bakımından 

devletin tarafsız olması,363 dinin kamusal yaşamdan ayrılması biçiminde 

tanımlanması yanıltıcıdır. Aslında laiklik, dinin devlet tarafından kontrolü ve onun 

milliyetçi-kalkınmacı amaçlara hizmette kullanılma çabasıdır.364  

İdeolojik düşünce; buna benzer Batıdan gelen ideolojilere dinin payanda 

edilmesi veya çarpıştırılması, dinin ideolojik amaçlar için kullanılması anlamına 

gelmektedir. İdeolojilerin veya bilimsellik iddiasındaki görüşlerin, dinin bütün bir 

                                                           
357 İdeolojik yönelim, ideoloji oldu anlamında değil ideolojik sorunlarla uğraştığı anlamında kullanır.  
358 Shepard, “İslâm ve İdeoloji”, 183. 
359 Azmi Özcan, “İslâmcılık”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yay., 2001), 23: 60; 
Shepard, “İslâm ve İdeoloji”, 191. 
360 Özcan, “İslâmcılık”, 23: 63. 
361 İsmail Kara, ed., Türkiye’de İslâmcılık Düşüncesi (İstanbul: Gerçek Hayat Yay., 2014), 9-10. 
362 Shepard, “İslâm ve İdeoloji”, 185. 
363 Parlatır - Gözaydın, Türkçe Sözlük, "Laiklik", 2/1449. 
364 Shepard, “İslâm ve İdeoloji”, 189. 
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hayat nizamı olduğunu savunanların onun inanç değil ideoloji olduğu yaftasıyla 

karalamaya, aşağılamaya yönelmeleri, Müslümanları ideolojiler karşısında 

savunmaya yöneltmiştir. Benzer şekilde Batıdan gelen ideolojilerin İslâm 

coğrafyasına taşınmasıyla dinî düşüncelerde ideolojilerin dili kullanılmaya ve din de 

ideolojilerle yarıştırılmaya başlanmıştır. Bu gelişmeler, son dönemlerde din dilini 

ideolojik boyuta taşıyarak bazı İslami grupları öfkeli ve ayrıştırıcı yapmıştır.365 

Görüldüğü gibi bu düşüncelerin bir fikri zenginlik meydana getirmesinin İslâm 

cemaatinin düşünce dünyasını geliştirmesine karşılık alan kazanma uğruna dinin 

tasvip etmediği ve dinin aslından olmayan ayrışmalara sebebiyet verebilmektedir.  

Türkiye özelinde alevî-sünnî, sağcı-solcu, İslâmcı-laik gibi çeşitli 

kışkırtmalara müsait ötekileştirici nitelemelerin var olduğu tecrübelerle sabittir. 12 

Eylül 1980 darbesi öncesi yaşanan sağ-sol olayları 2 Temmuz 1992 Sivas Madımak 

Otel olayları örnek gösterilebilir. Bu yaşananların altında, çevreden aldığı 

ötekileştirici eğitim ve cehaletin bulunduğu söylenebilir. Bu durum, günümüzde 

cehaleti ya da art niyeti işaret etmektedir. Bu görüşteki kimseler farklı düşünenleri 

tehdit olarak görmekle birlikte, onların sapkın, fitne, art niyetli, hatta İslâm düşmanı 

olduğu ön yargılarını yerleştirebilmektedir. Ayrıca oluşturulan gruplar, siyasal, 

ekonomik, toplumsal alanda nüfuz kazanmak adına din kardeşini ötekileştirme 

eğilimi gösterebilmekte, hatta düşman ötekilerin yanında yer alarak kardeşi ile 

mücadele edebilmektedir. Ortak olan üst kimlik ögesi, bu kimliğin altında oluşan 

kimlik ögelerine feda edilerek, üstünlük, kardeşlik, kurtulmuşluk bir fırkaya, partiye, 

gruba indirgenirken, ümmet olma bilinci zaafa uğramakta ve artık taassup dinden 

daha çok fikri cereyanlara kaymaktadır. Bu nedenle bu tür ötekileştirme sorunlarına 

en başta gelecek çözüm yolu, Kur'ân ve sünnetin birleştirici ilkelerini temel alan 

sağlıklı bir din eğitimidir. 

2.3. Ötekileştirmeyi Önleyemeye Yönelik İslâmi İlkeler 

Toplumsal yaşam bir düzen gerektirir. Aksi takdirde toplumda karışıklık ve 

kargaşa oluşur ki bu da toplumun dağılmasına neden olur. Toplumsal düzen ortak 

bağ (kimlik), barış ve güven ortamı, sosyal adalet, saygı, hoşgörü, dayanışma ve 

                                                           
365 Bardakoğlu, “Dini Bilgi ve Günümüzde İslam”, 87-88. 
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yardımlaşma vb. niteliklere ihtiyaç duyar. Bu birleştirici niteliklerin eksikliği 

toplumda gücün tasallutu hâkim olur. Bu da toplumu kuşatan bir düzen değil ancak 

zorbalığa dayalı bir düzen demektir. Zorba düzenlerde ötekileştirme kaçınılmazdır. 

Toplumlarda düzen kurucular, doğal olarak ötekileştirme eğiliminden toplumu 

korumak isterler. Bu sadece eğitimle halledilemez. Eğitimle ancak bir destek 

sağlanabilir.  

İslâm, insanlar arasında ötekileştirmeyi önleyici, birliği teşvik edici eğitsel, 

hukuksal, siyasal ve ekonomik alanlarda ilkeler belirlemiştir. İslâm’ın bu ilkelerle 

yüzyıllarca örnek bir şekilde sosyal düzeni sağladığı bilinen bir gerçektir. Dolayısıyla 

ötekileştirmeyi önleme, toplumun birlik, beraberlik ve barış içinde yaşaması, bir 

barış ve selamet dini olan İslâm’ın temel amaçlarındandır.366  

Modern dönemde, Müslümanların farklılıklarından kaynaklı iç ötekileştirme 

eğilimi yüzünden İslâm dünyasının iç bütünlüğü giderek artan bir tehdit altındadır. 

İnsanlar arası farklılıkların doğal olduğunun kabul edilmesi ve bu farklılıklara 

dayandırılan düşmanlıkların aşılması, toplumu oluşturan her insan için bir 

sorumluluktur. Asıl olan düşünce biçimlerini birbirine yaklaştırmak değil, en azından 

gelecek nesli, farklı düşünceye, farklı yaşam biçimlerine sahip insanlarla da sağlıklı, 

etkili ilişki kurabilecek yeteneklerle donatmaktır. Bu manada, farklı alanda elde 

edilen tecrübelerin din eğitimi ve öğretimi aracılığı ile günümüze aktarılması 

gerekmektedir.367  

Eğitimle toplumun değerleri bireye öğretilirken ötekine karşı öfke, nefret, 

aşağılama ve kin gibi çeşitli duygular da yüklenir.368 Bireylerin ötekinden korunma 

biçimini bu eğitimle edindiği inançlar belirler.369 Farklılığa karşı hoşgörüye, 

anlayışa, saygıya güçlü bir engel oluşturan da bu eğitimle aşılanan toplumsal 

farklardır.370 Bireyin ötekinden korkusunu,371 ötekine karşı düşmanlığını ve nefretini 

aldığı eğitim üretir.372 Bütün bunlar ötekileştirmenin büyük oranda bir eğitim işi 

olduğunu gösterir. İnsanlarda kendine ait olanı koruma ve saldırganlık içgüdüsel bir 
                                                           
366 Mehmet Görmez, Hz. Peygamber ve Güven Toplumu, (Ankara: DİB Yay., 2017), 7. 
367 Beyza Bilgin, “Küreselleşme, Din ve Eğitim”, Dini Araştırmalar 6/17 (2003): 209 .; Evkuran, İslâm’ın 
Hakikati ve Mezhep Sorunu, 233 
368 Tap, La Societe Pygmalion, 224. 
369 Volkan, Politik Psikoloji, 8. 
370 Schnapper, Sosyoloji Düşüncesinin Özünde Öteki İle İlişki, 89. 
371 Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, 40. 
372 Volkan, Politik Psikoloji, 26. 
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eğilimdir.373 Fakat bu eğilimi terbiye edecek veya kışkırtacak tek şeyin eğitim 

olacağı gerçekliği de düşünüldüğünde ötekileştirmenin eğitime ve eğitim eksikliğine 

dayandığı söylenebilir. Dolayısıyla toplumda doğal farklılıkların hoş görülmesiyle 

ortak alanda birlikte yaşama yeteneği kazandırmak eğitim sisteminin 

sorumluluklarından birisidir. Bu sorumlulukta din eğitiminin payı da büyüktür.  

Din eğitim ve öğretimine düşen görev bireyleri, dış güçlerin algı, 

manipülasyonlara ve oyunlarına karşı bilinçlendirme hem genel, hem de din içi 

ötekileştirme tutumlarını topluma yükleyen sömürgecilerin tuzağına düşmüş eğitim 

kaynaklarını tespit edip, bu kaynaklardan yüklenen toplumsal tahribatı onarmak, hem 

de bireye toplumsal barışın gereklerine uygun kabiliyet kazandırmaktır. Bunun için 

Mesela, “Ey iman edenler! Size bir fasık bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluğa 

zarar verip yaptığınıza pişman olmamak için o haberin doğruluğunu araştırın.”374 

ayeti fitne ve fesada duyarlı olmayı içermektedir. Dolayısıyla din eğitimi ile bireyin 

toplum içinde fitne oluşturabilecek dış etkenlere karşı bilinçlendirilmesi 

gerekmektedir. Ayrıca İslâm’ın birlik ve beraberliği vurgulayan kardeşlik bilinci, 

toplumsal konularda sosyal adalet ve dayanışmanın önemini vurgulaması, sosyal 

barış ortamının oluşturulması için insanların sevgi, saygı ve hoşgörü çerçevesinde 

iletişim kurması, bu iletişimde mutlaka birbirlerini anlama yolu olan empatinin 

kullanılmasını istemesi din eğitimi ve öğretiminde öğrencilere aktarılacak konular 

arasındadır. Bu nedenle din eğitimi ve öğretimi yapılan kurumlarda uygulanan 

programlar ve müfredatta hem iç etkenler, hem dış etkenler dikkate alınarak bazı 

düzenlemeler ve yenilikler yapılmalıdır. İşte bu başlık altında İslâm dinine göre, 

bireylerdeki ötekileştirme eğilimi ve davranışlarını önleyen İslâmi ilkelerin önemi 

üzerinde durulacaktır.  

2.3.1. İslâm Kardeşliği   

İnsanlar, toplumda bir arada güven ve barış halinde yaşamak için çeşitli ortak 

aidiyetlere sahip kişiler ile birlikte olmayı tercih etmektedir. Kur’ân’da insanlar 

arasında oluşan bu ortak bağ “ülfet” kelimesi ile ifade edilir. “Ülfet” uyum içinde 

olan toplanma, bir topluluğun antlaşması, uyuşması, kaynaşmasıdır. Kavram ayrıca 

                                                           
373 Sigmund Freud, Civilization and İts Discontents, ed. James Strachey (New York: W.W. Norton Abd 
Company, 1962), 61. 
374 el- Hucurât 49/6. 
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farklı parçaların derlenip, düzenlenmesi ile birleştirilmesini ifade eder. Dolayısıyla 

ülfet; toplumsal farklılıkların birleşiminde onların aralarını uzlaştıran, onları 

barıştıran, aralarında birlik ve beraberliği sağlayan kaynaştırıcı bağdır.375  

Her toplumda doğal/fıtrî olarak insanlar arasındaki ilişkilerde yaygın bir 

şekilde görülen ve önemini daima koruyan ünsiyet, biyolojik temelde kan bağını 

ifade etmektedir. Bu bağın ünsiyet gücü, yakınlık derecesiyle doğru orantılı geliştiği 

ve soy-sop, kabile, aşiret bağlarının güçlü olmasının da bu yakınlık hissine dayandığı 

bilinen bir gerçekliktir. Bu kan /soy ortaklığının en yakın olanı kardeşliktir.  

Kur’ân, kardeşlik kavramını iki anlamda da kullanır. İslâm nikâh376 ve 

miras377 gibi hukûkî düzenlemelerde, aynı şekilde mahremiyet gibi bazı fıkhî 

meselelerde gerçek anlamıyla kardeşliği temel alır.378 İslâm, insanlar arasında ülfeti 

güçlendiren, dayanışma hissi veren bu güçlü akrabalık bağlarını yaşatma, akrabalarla 

ilişkiyi sürdürme, onların haklarını gözetme, onlara ilgi gösterme, iyilik ve yardımda 

bulunma, onları ziyaret etme anlamına gelen sıla-i rahime önem verir.379 Görüldüğü 

gibi gerçek anlamda kardeşlik, İslâmiyet’te de önemlidir. Bir diğeri ise gerçek 

anlamına teşbih için mecâzî olarak, ortak soydan gelenleri380 huy ve davranışsal 

yakınlığı/benzerliği381 din ve inançsal yakınlığı/ortaklığını örneğin, müminleri382 ve 

inkârcıları383 ifade etmek için kullanılır.  

Kur’ân’da, temel olarak insan ve Müslüman kimliklerinden dolayı mecâzî 

kardeşlikle ifade edilen, iki iç grup anlayışı görülmektedir. Kur’ân’da insanların 

çamurdan yaratıldığı384 ve tek bir nefisten çoğaldığı anlatılır. Ayrıca Kur’ân’da bütün 

insanlığın, temelde Âdem’in çocukları olmasından kaynaklanan bir kardeşliği 

belirtilmektedir.385 Bu bağlamda İslâm’ın, belirttiği insan kimliğinin, tüm insanları 

tür ortaklığından veya insanlık ailesine aidiyetinden dolayı kardeş kabul ettiği 

söylenebilir. 
                                                           
375 El-Isfahânî, Müfredat / Kur’ân Kavramları Sözlüğü, 88. 
376 en-Nisâ 4/23. 
377 en-Nisâ 4/12-12,176. 
378 en-Nûr 24/31, el-Ahzâb 33/55. 
379 Mustafa Çağrıcı, “Ülfet”, TDV İslam Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 2009), 37/112 
Ayrıca bk. Ebu Davut, “Edeb”, 43, 4902. 
380 el-A’râf, 7/65, el-Ahkâf, 46/21. 
381 el-İsrâ 17/27. 
382 el-Hucurât 49/10, Âl-i İmrân 3/103, el-Tevbe 9/11, el-Haşr 59/10. 
383 Âl-i İmrân 3/156,168. 
384 el-Hicr 15/26 el-Secde 32/7. 
385 Bk. Ebû Dâvûd, “Edeb,”110. Nisa 4/1, ez-Zümer 6, el-Hucurât 49/10. 
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İslâm, Müslüman kimliği ile iç ve dış grup oluştururken, iç grup arasındaki 

din-iman ortaklığından kaynaklanan ünsiyeti kardeşlikle nitelendirmektedir.386 

Kur’ân’da bu kelime müminlerin arasındaki din-iman bağının alması gereken halini, 

anne baba ortaklığının oluşturduğu yakınlığa atfen, benzetme için kullanıldığı 

görülmektedir. Bu mecâzî kardeşlik, insanlar üzerinde inancın oluşturduğu ünsiyeti 

ifade etmekte ve hem iç grup ünsiyeti, hem dış grup ünsiyeti için kullanılmaktadır.387 

Yani sadece Müslümanlar arasındaki (hak üzere) kaynaştırıcı bağ için değil, diğer 

grupların kurdukları batıl ittifaklar, uzlaşmalar ve benzerlikler için de 

kullanılmaktadır. Mesela, Hak yoldan sapan ve diğer insanları bu yoldan saptırmaya 

uğraşanlar, şeytanla bu ortak özelliklerinden dolayı, onun kardeşleri olarak anılır.388 

Dolayısıyla Kur’ân batıl ümmetler arasındaki bağı da kardeşlikle ifade etmektedir. 389 

İslâm, din yakınlığını gerçek kardeşliğe benzetse de İslâm’da din kardeşliği 

gerçek kardeşlikten çok daha önem arz eder. Söz gelimi “Ey Nûh! O, asla senin 

âilenden değildir. Onun yaptığı, iyi olmayan bir iştir.”390 ayetinde asıl yakınlığın 

biyolojik değil, din, iman yakınlığı olduğu gösterilmektedir. Dolayısıyla buradan din 

kardeşliğinin, gerçek kardeşlikten daha yakınlaştırıcı olması gerektiği anlaşılabilir. 

İslâm, toplumun birleştirici özelliğinin iman olmasını istemekte, bu iman birliğinin 

korunmasını çok sayıda ayet ve hadislerle emretmektedir. Mesela, Kur’ân-ı Kerîm'de 

sık sık “Ey iman edenler!” diye hitap edilir. Bu hitap, her türlü sosyal, kültürel, 

ekonomik farklılığı, her türlü grup, tabaka veya çevreden olan kişileri 

kapsamaktadır.391 Allah, İslâm’ı ve Müslümanları ötekileştiren, düşman gören, 

karşısında saf tutan ve mücadele eden kişilere, kardeşleri dahi olsa, meyletmelerini 

yasaklar ve İslâm kimliği ile elde edilen kardeşliği, gerçek kardeşliğe üstün tutmak 

“Allah’ın tarafını” seçmek olduğunu belirtir.392 Bu bağlamda İslâm’da, diğer ünsiyet 

sağlayan aidiyetler önemli görülse de, İslâm müntesiplerinin aralarındaki ilişkilerde 

din kardeşliğinin daha önemli olduğu, bu kardeşliğe halel getirecek her söylem ve 

eylemin, kişinin imanına, ihlâsına, samimiyetine zarar vereceği söylenebilir. 

                                                           
386 Tirmizî,“Tefsirül Kur’ân”, 10; Müslim, “Birr”, 2564. el-Hucurât 49/10. 
387 Âl-i İmrân 3/156; Âl-i İmrân 3/168. 
388 el-A’râf 7/202; el-İsrâ 17/27. 
389 el-A’râf 6/38. 
390 Hûd 11/46. 
391 Günay, Din Sosyolojisi, 325. 
392 el-Mücâdele 58/22, et-Tevbe 9/23. 
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İnananların aralarındaki ilişkileri düzenleyen ayet ve hadisler incelendiğinde 

İslâm’ın toplumsal bütünleşmeyi gerçekleştirirken kullandığı İslâm kardeşliği 

ilkesinin kuru bir söylem olmadığı açık bir şekilde görülmektedir. Kur’ân, din 

kardeşliğini “gönüllerin düşmanlık duygularından temizlemesi” olarak 

tanımlamaktadır.393 Bu bağlamda Müslümanların aralarındaki kardeşlik bağının bir 

başka ifadesi de dostluktur. Dostluk ve velilik yine kardeşliğin bir gereğidir. 

Kur’ân’a göre Mü’min erkekler ve mü’min kadınlar birbirlerinin dostlarıdır.394 Hz 

Peygamber; “İman etmedikçe cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikçe de iman 

etmiş olamazsınız.”395 buyurarak kardeşini sevmenin içini de şu şekilde doldurur: 

“Sizden biriniz, kendisi için istediğini, mü’min kardeşi için de istemedikçe gerçek 

mü’min olamaz.”396 Bu bağlamda İslâm kardeşliğinin bir teferruat değil, imanın bir 

gereği olduğu söylenebilir. 

İslâm’da kardeşlik ahlâkı; bireylerin birbirleri arasında merhamet ve 

yardımlaşmayı gözetmesine dayanır.397 Bir hadisi şerifte “Mü’minler birbirlerine 

karşı sevgi, merhamet ve şefkat göstermede tek bir beden gibidir. O bedenin bir 

organı acı çektiği zaman, bedenin diğer organları da uykusuzluk ve ateş çekerler.”398 

buyrulmaktadır. Ayrıca, din kardeşine yardımcı olmayı,399 din kardeşinin bir 

ihtiyacını, sıkıntısını gidermek400 kardeşine karşı iyi niyetli,401 onu affedici402 ve 

alçak gönüllü olmak403 tavsiye edilmektedir. Görüldüğü gibi İslâm’da 

Müslümanların etle-tırnak gibi birbirine kaynaştırılması istenmektedir.  

İslâm’da iç grup ötekileştirmesine götüren tutum ve davranışlar 

yasaklanmaktadır. Mesela, Kur’ân-ı Kerîm, Câhiliye’nin çatışmacı ve ötekileştirici 

sosyal yapısını hatırlatarak, kalpleri düşmanlık ve rekabetle dolu bir toplumun, 

Allah’ın nimeti 404 sayesinde kalplerinin nasıl uzlaştırdığına dikkat çeker ve “Hani 

                                                           
393 el-Hicr 15/47. 
394 et-Tevbe 9/71. 
395 Müslim, “Îmân”, 93; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 16/146. 
396  Buhârî, “Îmân”, 7 ; Müslim, “Îmân”, 71; Tirmizî, “Sıfatu’l-Kıyâme”, 59. 
397 el-Fetih 29, Müslim, “Birr”;66, Tirmizî, “Hudud” 3. 
398 Müslim, “Birr ve’s-Sıla”, 66. 
399 Ahmed b. Hanbel, Müsned, 2/252. 
400 Müslim, “Birr”, 6578; Tirmizî, “Hudud”, 1426 
401 Bk.,İbn Mâce, “Tıb”, 32. 
402 Bk.,İbn Mâce, “Edeb”, 23. 
403 Bk.,Ebu Davut, “Edeb”, 40.  
404 Müfessirlere göre “Allah’ın ipi”nden maksat, Kur’ân ve İslâm’dır. 



 
 
 

102 
 

siz birbirinize düşman idiniz de, O kalplerinizi (ülfet ile) birleştirdi…”405 buyrulur. 

Kur’ân’da bu ülfetin başka hiçbir şeyle gerçekleştirilemeyeceğini belirtir. 

Peygambere hitaben “Eğer yeryüzündeki her şeyi harcasaydın yine de onların 

kalplerinin arasını bulamazdın.”406 Müslümanlar arasındaki bu bağ, Allah’ın İslâm 

nimetinin oluşturduğu “ülfet”tir.407 Dolayısıyla İslâm aynı kültür, ırk, soy, dil ve 

vatan aidiyetinin, Araplar arasında meydana getiremediği barış, kardeşlik ve 

dayanışmayı sadece Araplar arasında değil aynı zamanda farklı kültür, ırk, soy, dil 

arasında da başarmıştır.408  

Kur’ân’da, Câhiliye’de ötekileştirmeye neden olan tüm nesebi kimliklerin 

yaratılış hikmetini tanışmak,409 sosyal sınıfları birer imtihan olarak verildiğini 

belirterek nesebin temel aidiyet vesilesi yapılmasını engeller.410 Allah katındaki 

üstünlük takvaya bağlanır, Allah’ın belirttiği kardeşlik ahlâkı ve hukukunu 

korunması işte bu takvanın gereğidir. Dolayısıyla İslâm, din kardeşliği ünsiyetinin 

temel alınmasını istemektedir. Böylece tüm farklılıklar eşit şekilde, bir ümmet çatısı 

altında birleştirilir.411  

İslâm’da doğumla kazanılan bir farklılaştırma, bir statü verme meşru 

değildir.412 Bu konuda S. Kutup, kişinin İslâm’ı seçtiği ilk andan itibaren bütün 

Müslümanların kardeşi olacağını; birinin lehine ve aleyhine olanın diğerinin lehine 

ve aleyhine de olacağını, kardeşlerin arasında üstünlük taslamanın olmayacağını; 

cinsi, rengi, ırkı, ulus veya işareti dolayısıyla birbirlerinden farklı bir muameleye tabi 

tutulamayacağını belirtmektedir.413 İslâm’da ayrıca din kardeşinin onurunun 

korunması istenmiştir.414 Bu nedenle Müslümana kötü söz söylemek, fasıklık, onunla 

savaşmak küfür/nankörlük sayılmıştır.415 Kardeşlerin hor ve hakir görülmemesi416 

onlarla alay edilmemesi istenmiş,417 iftira ve gıybet yasaklanmıştır.418 Kardeşine 

                                                           
405 el-Âl-i İmrân 3/103. 
406 el-Enfâl 8/63. 
407 el-Âl-i İmrân 3/103, el-Enfâl 8/63. 
408 Karaman - Çağrıcı, Kur’ân Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, 2007, 1: 643-644. 
409 el-Hucurât 49/13. 
410 el-En’âm 6/165, el-Nahl 16/71. 
411 Âl-i İmran 3/110. 
412 Günay, Din Sosyolojisi, 324. 
413 Seyyid Kutub, İslâm’da Sosyal Adalet, çev. M. Beşir Eryarsoy, (İstanbul: Arslan Yay., 1982), 286. 
414 Bk.Tirmizî, “Birr ve Sıla”, 20. 
415 Bk. Buhâri, “İman”, 36, “Edeb”, 44, “Fiten”, 8, Tirmizî, “Birr”, 52, “İman” 15. 
416 Bk. Müslim, “Birr” 32. 
417 el-Hucurât 49/11. 
418 Bk. Ebû Dâvûd, “Edeb” 35. 
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yalan söyleme ihanet görülmüş,419 kardeşinin başına gelen kötü bir şeye sevinme,420 

zanla hareket etme, birbirinin özel hallerini araştırma, haset, kin besleme ve sırt 

çevirme,421 din kardeşine üç günden fazla dargın durma yasaklanmıştır.422 

Örneklerde görüldüğü gibi İslâm’da iç grup ötekileştirmesini kati şekilde önleyen 

emir ve tavsiyeler yer almaktadır. Bu nitelikleri taşıyan ilişkilerde ötekileştirmenin 

görülmeyeceği rahatlıkla söylenebilir. 

İslâm, her ne kadar kardeşlik ahlâkı zeminine sahip olsa da kardeşler arasında 

anlaşmazlıkların çıkma ihtimali daima vardır. Dolayısıyla İslâm, bu ihtimale karşı 

kardeşliğin hukuki boyutunu da belirtmiştir. Söz gelimi kardeşlik ahlâkı ve 

hukukunun en önemli esaslarından olan can ve mal güvenliği, her Müslümanın kanı, 

malı ve onuru Müslümana haram kılınarak423 korunmuştur. Kur’ân da bir mü‘minin 

diğer bir mü‘mini öldürmesi asla kabul edilmez.424 Ayrıca İslâm’ın öldürmeyi 

engelleyici ve caydırıcı olarak, dünyada cezası kısas425 olan, ahiretteki cezası ise, 

ebedî kalacağı cehennem426 olan ağır yaptırımları vardır. İslâm’ın bu kadar 

birleştiriciliğine rağmen, yine de din kardeşleri arasında çatışma, sürtüşme, kavga, 

savaş durumu olması halinde diğer Müslümanların, arayı adaletle bulmaları, haklının 

yanında yer almaları emredilir.427  

İslâmiyet’te din kardeşi zalim, günahkâr da olsa onunla aramızdaki kardeşlik 

ahlâkı ve hukuku geçerlidir.428 Bu bağlamda İslâm kardeşliğinin önemli bir 

boyutunun, dindarların değil İslâm’a inanan ve kendini Müslüman olarak adlandıran 

herkesin kardeşliği olduğu söylenebilir. Ancak dinden dönenler olduğu gibi, inkâr 

içeren çeşitli sözler söyleyenler, Resûlullah’a ve müminlere hasmane tavır alan 

münafık kişiler ve gruplar Müslüman kimliğinin dışına çıkmışlardır.429 Yine 

Kur'ân'da Müslüman olduktan sonra da sarf edilecek küfür sözlerinin, kişiyi inkâra 

düşüreceği belirtilir.430 Kitap’ın bir kısmına inanıp, bir kısmını inkâr edenler,431 

                                                           
419 Bk. Ebû Dâvûd, “Edeb” 71. 
420 Bk.Tirmizî, “Sıfatü’l-kıyâme” 54. 
421 Bk. Buhârî, “Edeb” 58, “Nikâh” 46. 
422 Bk. Tirmizî, “Birr ve Sıla”, 21, Ebu Dâvûd, “Edeb”, 47. 
423 Bk. Müslim, “Birr” 32. 
424 en-Nisâ, 4/92. 
425 el-Bakara, 2/178. 
426 en-Nisâ, 4/93. 
427 el- Hucurât 49/9, Buhârî, “Sulh”, 11, “Cihâd”, 72, Müslim, “Zekât” 56. 
428 Buhârî “Mezalim” 4, Tirmizî, “Sıfatü’l-kıyâme” 53. 
429 et-Tevbe 9/74. 
430 el-Bakara 2/217, Âl-i İmrân 3/90,106, et-Tevbe 9/66.  
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Allah’ın ayetlerini az bir karşılığa değişerek insanları Allah yolundan alıkoyanlar, 

müminlere karşı akrabalık bağı ve antlaşma tanımayan taşkınlık yapan kimseler 

kardeşlik hukukunu çiğneyenlerdir ve kardeşlikten çıkmışlardır. Ancak tövbe 

ederlerse din kardeşi vasfını yeniden kazanabilirler.432 Dolayısıyla bu ayetler 

müminler için gerçekten “öteki” haline gelmenin sınırlarını belirlemiş olur. Ayrıca 

yine Hz. Peygamber’in hadislerinde de din kardeşliği sınırlarını tehdit eden durumlar 

zikredilmiştir.433 

İslâmiyet’in bu ilkelerle eğittiği, birçok farklılıklara sahip kişilerin 

oluşturduğu ilk kardeşlik örnekleri, İslâm’ın ilk yıllarında görülmektedir. Mesela, 

hicret sonrasında, Medineli Ensar’ın muhacirlere kucak açarak onlarla 

“kardeşleşmek” suretiyle her şeylerini paylaşmaları, daha sonra Müslümanların 

Mekkeli müşriklerle savaşlarında din uğruna en yakın akrabalarıyla mücadeleden 

çekinmemeleri, babanın oğulla, kardeşin kardeşle, akrabanın akraba ile karşı karşıya 

gelmeleri vs. ile bu kardeşliğin ilk örnekleri gösterilmiştir. Daha sonraki dönemlerde 

Müslümanlığı kabul edenler oldukça farklı sosyal statülerden, çevrelerden, 

kültürlerden ve milletlerden oldukları halde, İslâm'ın “tevhid” akidesi etrafında din 

kardeşliği ile toplanabilmişlerdir.434 

Sonuç olarak; İslâm, iç grubun bütünlüğünü, imana dayalı bir ülfetle birlikte, 

ahlâk ve hukûkî nitelikleri net olarak belirlenmiş bir din kardeşliği anlayışıyla 

gerçekleştirmiştir. Bu bütünleşme belli bir etniksel ve bölgesel sınırlılık taşıyan 

bütünleşme değil, evrensel bir bütünleşmedir. Allah’tan vahiy yoluyla gelen ve Hz. 

Peygamber’in tebliğ ettiği kesinlikle bilinen dinî bir esası inkâr dışında günahkâr ve 

zalim olsa da kardeşlerin birbirini ötekileştiremeyeceği görülmektedir.435 Özellikle din 

eğitimi ve öğretiminde kardeşlik bilinci hassasiyetle öğrencilere kazandırılmalıdır. Bu 

din içi ötekileştirme eğilimini önleyen en önemli İslâmi ilkedir.  

2.3.2. Sosyal Adalet 

Ötekileştirmenin yansımaları başlığında bahsedildiği gibi adaletsizliklerin 

dayanağı kişi veya grubun ırk, din, dil, bölge, mezhep, cemaat, siyasî düşünce, 

                                                                                                                                                                     
431 el-Bakara 2/85. 
432 el-Tevbe 9/9-11. 
433 Buharî, “Fiten”, 7, Müslim, “Îmân”, 164, Müslim, “İmâre”, 57. 
434 Günay, Din Sosyolojisi, 328. 
435 Yusuf Şevki Yavuz, “Tekfir”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yay., 2011), 40: 350. 
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cinsiyet, ekonomik durum gibi kimlik ögeleri olduğunda ayrışma, zıtlaşma, 

çarpışma kısaca ötekileştirme ete kemiğe bürünmüş demektir. Aynı zamanda 

ötekileştirme, adil olmayan duyguların, düşüncelerin, arzuların bir ürünüdür. 

Dolayısıyla ötekileştirme temelde bir adalet sorunudur. Bu nedenle, toplumlarda 

ötekileştirmeyi önleyecek temel niteliklerden birisi o topluma adaletin hâkim 

kılınmasıdır.  

Adalet, hem bireysel ve hem de toplumsal boyutu olan bir olgudur. 

Bireylerin adil olmaları bireysel adaletle ifade edilir. Aslında bireysel adalette, 

eylemlere rehberlik eden kurallara bağlıdır. Mesela bir eylem, başkalarına saygı 

gösterdiği ölçüde adil bir eylemdir. Adil davranışlar sergileyen bireyler, belirli 

kişilere karşı asla ön yargılı tavır takınmazlar.436 Bir insan vasfı olan adalet, 

bireylerin söylem ve arzularında ne kadar kolaysa, uygulamalarında da bir o kadar 

zordur. Psikolojik bir eğilim olarak adalet, bireyi başka insanlara zarar vermemeye 

sevk eder. İnsanlığa ait bir eğilim olarak adalet; aile, ulus, ırk, din, dil, cinsiyet, 

sosyal konum vb. farklılık gözetmeden kişiyi bütün insanlığa bağlar.437 

“Adaletin bireysel ve sosyal ilişkilerde korunup gözetilmesi, o toplumda 

sosyal adaletin varlığının bir göstergesidir.”438 Sosyal adalet, bireysel ilerleme için, 

toplumsal işbirliği yapma mecburiyetinden doğacak çatışmaları önleyici adil 

ilkelerin uygulanmasıdır. Adil dağıtımın ahlâkî ilkeleri temel eşitlik; hizmetlerin arı 

ve talebe göre değerlenmesi, ihtiyaç, kalıtsal haklar, liyakat, ortak yarara katkı, 

gerçek üretken katkı, çaba ve özveri şekildedir.439  

Ötekileştirmeyi tetikleyen ve ortaya çıkaran unsur toplumsal temeldeki 

adaletsizliktir. Bu yüzden bazı sistemler ötekileştirmeyi önleyecek sosyal adalet 

ilkesinin eşitlik olduğunu savunur. Hâlbuki adalet adına, tüm insanlara eşitlik 

uygulandığında insanların fiziksel ve zihinsel kapasiteleri eşit olmadığı için başka 

bir adaletsizlik meydana gelir.440 Bu durumda üretime katılım, istekli değil, ancak 

baskılarla sağlanabilir. David Harvey; sosyal adalet iskeletinin “adil yollarla 

sağlanan, adil bir dağıtım” ilkesi olduğunu belirterek sosyal adaletin özünün, bu 

                                                           
436 Cevizci, Felsefe Sözlüğü, 11. 
437 Abdurrahman Kasapoğlu, “Kur’ân’da Adalet Psikolojisi-Adaleti Engelleyen Psiko-Sosyal Faktörler”, Hikmet 
Yurdu Düşünce-Yorum Sosyal Bilimler Araştırma Dergisi 5/10 (2012): 62. 
438 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 34. 
439 David Harvey, Sosyal Adalet ve Şehir, çev. Mehmet Moralı, (İstanbul: Metis Yay., 2013), 94,96. 
440 Freud, Civilization and İts Discontents, 60. 
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kıstaslardan üçü olduğunu ve ancak bunların önem sırasına konularak 

somutlaşabileceğini ileri sürer.441 Sonuçta, toplumsal düzen, huzur ve barış ancak 

adalet ile ayakta durur. Toplumda yaygın bir adalet anlayışı olmadığı zaman, güç 

odaklı ilişkiler devreye girer. Güçlünün güçsüzü ezdiği, kendilerini mazlum ve 

mağdur gören insanların çoğaldığı bir toplumda, sosyal barıştan, birlik ve 

beraberlikten söz edilemez. Kavga, çatışma, şiddet ve terörün de önü alınamaz.442  

Hem bireysel hem de sosyal adalet konusunda İslâm’ın önemli prensipleri 

vardır. İslâm’da nihai kanun koyucu ve hüküm sahibi Allah’tır.443 “O (peygamber), 

onlara iyiliği emreder, onları kötülükten alıkoyar. Onlara iyi ve temiz şeyleri helâl, 

kötü ve pis şeyleri haram kılar…”444 Dolayısıyla İslâm adaletinin temeli İlâhî 

otoriteye, vahiy (Kur’ân) ve Peygamber (s.a.v.)’in sözleri/hadislerine dayanır ki bu 

da vahiy adaletidir. İslâm’da adalet ilkelerinin şaşmaz ve mukaddes olduğuna 

inanılmış, onun zaman ve mekân üstü, her durum ve şartta bütün insanlığın 

ihtiyaçlarına cevap verebildiği; prensip olarak bu sistemin, ideal ve çok mükemmel 

nitelikte olduğu peşinen kabul edilmiştir.445  

İslâmiyet’te, inananlar iki yönden adil olmakla yükümlüdür. Birincisi 

inananlara sorumluluk bilinci veren ilâhî/Rahmânî adalettir. İslâmiyet inananlara, 

adil olan Allah’ın adaletinin tecelli edeceği bir günün inancını yüklemektedir.446 

İkincisi ise inananlardan istenen ve beklenen adalettir. Allah hükmünde adil olduğu 

gibi, kendisine inananların da adil olmasını emreder.447 Resûlüne de adalet üzere 

olmasını emreder.448 Allah Resûlü adalete uyduğu gibi ümmetine de adaletli olmayı 

öğütler, adil olmanın faziletlerinden bahsederek449 bir örneklik gösterir.450 Hatta 

adalet mücadelesi verilmesi gerektiğini, bunun da cihadın en faziletlisi olduğunu 

bildirir.451 Kur’ân-ı Kerîm’e göre adâletin dayanağı haktır. Adalet hakka uymak ve 

                                                           
441Harvey, Sosyal Adalet ve Şehir, 96-97. 
442 Hayati Hökelekli, Değerler Psikolojisi ve Eğitim Ailede, Okulda, Toplumda, (İstanbul: Timaş Yay., 2013), 57. 
443 el-Mâide 5/50. 
444 el-A’râf 7/157 
445 Hadduri, İslâm’da Adalet Kavramı, 17-18. 
446 Yûnus 10/54; el-Enbiyâ 21/47; ez-Zümer 39/69; el-Kâf, 28/29. 
447 en-Nahl 16/90; el-A‘râf 7/29, en-Nisâ 4/135 
448 eş-Şûrâ 42/15 
449 Bk. Müslim, “İmâre”, 18;.Buhârî, “Edep”, 36; Tirmizî, “Ahkâm”, 4. 
450 Buhârî, “Enbiyâ”, 54, “Megâzî” 53, “Hudûd” 11,12; Müslim, “Hudûd” 2, 8, 9. bk. Ebû Dâvûd, “Hudûd”, 4; 
Tirmizî, “Hudûd”, 6, İbni Mâce, “Hudûd” 6; Buhârî, “Megâzî”, 53. 
451 Ebü Dâvûd, “Melahim”, 17; Tirmizî, “Bey'at”, 37. 
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hakkı uygulamakla gerçekleşir.452 Kur’ân’ın indiriliş amaçlarından biri de adaletin 

tesisidir.453  

İslâm adaletinin özellikleri şu şekilde sıralanabilir; 

1. İslâm adaleti, dünya ve ahiret saadetini (mutluluğunu) vaat eder. İslâm 

inancına göre Allah rızasını kazanan kişi hem dünya hem ahiret saadetini kazanmış 

demektir. Nitekim adil olanlar cennetle ödüllendirilecektir.454 

2. İslâm adaleti, eşitlik ilkesini taşır. İslâm düşünürlerine göre adâletin 

yakından ilgili olduğu bir kavram da eşitliktir (müsâvat). Hatta İbn Miskeveyh’e göre 

adâlet ve eşitlik eş anlamlıdır.455 İbn Miskeveyh “Adaletin Mahiyeti Üzerine” adlı 

risalesinde, kişilerin farklılıklarını vurgulayıp çokluktan bağımsız olamayan ayrık 

boyutları, nispetleri ve zıt suretleri yüzünden asla birliğe ve ayniliğe/özdeşliğe tam 

olarak katılamayacaklarını, ancak birliğin en yakın benzeri veya vekili olan eşitlikten 

pay alabileceklerini belirtir. Macit Fahri ise, ancak bu eşitlik sayesinde, kişilerin 

kendi kimliklerini ve bütünlüklerini muhafaza edebilecek ve ötekiler tarafından 

tahakküm altına alınmayacak veya yok edilmeyecek birliğe sahip olabileceklerini 

savunur. Fahri’ye göre, eşitlik adaletin özüdür; eşitlik olmazsa bütün evren harabeye 

dönüşür.456 Bu bağlamda eşitlik ilkesine uymayan toplumların helak olduğunu 

buyuran Peygamberimizin (s.a.v.), en yakını olan kızının dahi ayrıcalıklı olmadığını 

belirterek etkileyici şekilde tavrını koyduğunu görmekteyiz.457 Eşit durumlarda, ceza 

ve mükâfat konusunda eşit davranmak adaletin gereğidir.458 Temelde eşitlik ilkesi 

eşit şartlarda geçerlidir. Dolayısıyla her şartta eşitlik adalet olmayıp ancak adaletin 

yardımcısı olabilir. 459 Bu duruma, ilâhî adaletin bu dünyaya yansıyan yönünü 

aktaran şu ayet örnek verilebilir; “Biz herkesi (eşit değil) ancak gücünün yettiği 

kadarıyla sorumlu tutarız.”460 Toplumun bir kesimi yoksul, eğitimsiz, yaşlı, engelli, 

kadın gibi kapasite alanında güçsüz olanların aşağılanarak haksız bir şekilde alt 

                                                           
452 el-A‘râf 7/159, 181. 
453 en- Nisâ 4/105. 
454 Tirmizî, “Ahkâm”, 4; Müslim, “İmâre”, 5; Buhârî, “Edep”, 36.  
455 Mustafa Çağrıcı, “Adalet”, Türk Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yay., 1988), 1: 341. 
456 Macit Fahri, İslam Ahlak Teorileri, çev. Muammer İskenderoğlu - Atilla Arkan (İstanbul: Litera Yayıncılık, 
2004), 161. 
457 Müslim,“İman”, 89. 
458 Müslim,“Hibat”, 3. 
459 Kelsen, “Adalet Nedir? What Is Justıce?”, 444-445. 
460 el-En‘âm 6/152. 



 
 
 

108 
 

kategorilerde görülmelerine, dışlanmalarına ve ayrımcılığa uğramalarına yaygın bir 

şekilde rastlanılmaktadır. Bunların korunup kollanması toplumun görevidir. Bunlara 

karşı verilecek ayrıcalık adaletin gereği olabilir. 

3. İslâm adaleti tarafsızlık ilkesine dayanır. İnsanın meyletme, sevme, kin, 

korkma vs. gibi bazı duygulara sahip olması onun tarafsızlığını etkileyebilir. Adalette 

(hüküm verirken, şahitlik ederken, değerlendirirken veya tanımlarken) tarafsızlık 

ilkesine uyma, Kur’ân’da tam anlamıyla ifade bulmaktadır. Hiçbir kaygı, sevgi, 

akrabalık bağı, cemaat bağı, sınıf bağı, dostluk, arkadaşlık bağı tarafsızlığını 

bozamaz.461 Yine “Birisi hakkında konuştuğunuz zaman yakınınız bile olsa âdil 

olun.”462 buyrulmaktadır. İnananlara; Allah için hakkı ayakta tutmaları, adaletle 

şahitlik etmeleri, dinî, dili, ırkı, etnik yapısı farklı olsa da hatta o kişi veya topluma 

karşı içlerinde kin ve nefret barınıyor olsa da adaletten şaşmamaları, adaletle 

muamele etmeleri emredilir. Bu adil muamele takva erdemine bağlanır.463 Bu 

bağlamda İslâm’ın adalet anlayışının müminlere özel olmayıp bütün insanlığa 

yönelik olduğu; dosttan, düşmana kadar öteki tonlarının hepsini kapsadığı 

söylenebilir.464Adaleti sosyal hayatın ruhu olarak gören İslâm, hüküm, karar, tanı 

gerektiren her durum ve şartta adil olmayı emreder.465 

4. İslâm adaleti, kurallara uyma ilkesini de taşır. İslâm, Allah’ın koyduğu bu 

hükümlerin yerine getirilmesi ve iyi muhafaza edilmesini, Allah’ın belirlediği ölçü 

ve sınırlara uyulmasını emreder.466 Evrende bulunan her şeyi ölçülü şekilde yaratan 

ve her şeye ölçü koyan Allah,467 adalet için ölçü olarak Kur’ân’ı göndermiştir.468 

Adaletin ölçüsü olan Kur’ân’ı değiştirme, çarpıtma, öteleme yetkisi kimseye 

verilmemiştir.469  

                                                           
461 en-Nisâ 4/135, el-Mâide 5/42, el-Hucurât, 49/9. 
462 el-En‘âm 6/152. 
463 el-Mâide 5/8. 
464 en-Nisâ 4/58, en-Nahl 16/90. 
465 en-Nisâ 4/58, Ömer Nasuhi Bilmen, Dinî ve Felsefî Ahlak Lügatçesi (İstanbul: Bilmen, 1967), 71.  
466 el-Kâf 28/29, el-Bakara 2/229, et-Tevbe 9/112, en-Nisâ 4/14, et-Talâk 65/1. 
467 el-Kamer 54/49. 
468 el-Hadîd 57/25. 
469 el-En‘âm 6/115, el-Mâide 5/44-45. 
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5. İslâm adaleti, karşılıklılık ilkesini de taşır. “Kim size saldırırsa siz de ona 

misilleme olacak kadar saldırın.”470 “Kötülüğün cezası, yine onun gibi bir 

kötülüktür.”471  

İslâm adaletinin ötekisi yoktur. Zaten olsa ona adalet denilemez. İslâm 

adaleti, ayrımcılık ve ötekileştirmeyi şu ayetler ile reddetmektedir. “Ey iman edenler! 

Kendiniz, ana babanız ve en yakınlarınızın aleyhine de olsa, Allah için şahitlik 

yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Şahitlik ettikleriniz) zengin 

veya fakir de olsalar (adaletten ayrılmayın). Çünkü Allah ikisine de daha yakındır. 

(Onları sizden çok kayırır.) Öyle ise adaleti yerine getirmede nefsinize uymayın. 

Eğer (şahitlik ederken gerçeği) çarpıtırsanız veya (şahitlikten) çekinirseniz (bilin ki) 

şüphesiz Allah, yaptıklarınızdan hakkıyla haberdardır.”472 Çıkarcı, bencil, sömürgeci 

arzu ve eğilimi terbiye olmamış (doğru eğitilmemiş) insan ve toplumlar Kur’ân’ın 

deyimiyle “İnsanlardan alırken ölçüp tarttıklarında tam, onlara vermek için ölçüp 

tarttıklarında ise noksan yapar …”473 Hâlbuki doğru ölçü ancak diğer kişilere karşı 

yapıldığında da adalettir. Kur’ân’a göre, bu hak tanımaz eğilim insanları, grupları, 

toplumları ayrıştıran, birbirini ötekileştiren bir sona götürmektedir.474 “Allah, sizi, din 

konusunda sizinle savaşmamış, sizi yurtlarınızdan da çıkarmamış kimselere iyilik 

etmekten, onlara âdil davranmaktan men etmez. Şüphesiz Allah, âdil davrananları 

sever.”475 buyrulması toplumun huzur ve selameti için sadece müminler arasında 

değil, düşmanlık beslemeyen ötekilere de aynı şekilde adil davranılması tavsiye 

edilmektedir. Bu bağlamda Kur’ân’ın toplum içerisinde grup içi ve dışı 

ötekileştirmeyi adalet bazında yasakladığı söylenebilir. Çünkü adalete riayet eden 

adil kimse ve toplumların ötekileştirme yapamayacağı açıktır.  

Seyyid Kutup, İslâm sosyal adaletinin sadece maddî değil, aynı zamanda 

manevî değerleri de ele aldığı için insan hayatının bütün yönlerini ve esaslarını 

kapsayan insanî bir adalet olduğunu savunur.476 İslâm Dini ırk, sınıf, cinsiyet 

farklılıklarına bakmaksızın herkese eşit hak vermekte, ayrım yapmamakta ve 

                                                           
470 el-Bakara 2/194. 
471 eş-Şûrâ 42/40. 
472 en-Nisâ 4/135, Ayrıca bk. en-Nisâ 4/3, 152, el-A’râf 6/29, en-Nahl 16/90. 
473 el-Mutaffifîn 83/1-3. 
474 Âl-i İmrân 3/19. 
475 el-Mümtehine 60/8. 
476 Kutub, İslâm’da Sosyal Adalet, 42. 
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ayrımcılığa karşı çıkmaktadır. İslâm’da sosyal adalet, insanlar arasında birlik ve 

beraberliği sağlamak ve ayrışmaları (ötekileştirmeleri) yok etmeye yöneliktir. 

Dolayısıyla gerek adalet değerinin, gerekse sosyal adalet değerinin din eğitimi 

yoluyla öğrenciye kazandırılması ötekileştirme eğilimini önleme açısından da 

önemlidir.  

Adalet, birden fazla insanın olduğu her yerde her alana her şartta 

yerleştirilmesi gereken insanî bir değerdir. Toplumsal huzurun barışın güvenin 

teminatıdır. Bir toplum veya toplulukta vuku bulacak adaletsizlikler hoşnutsuzluktan 

düşmanlığa varan sonuçlar doğuracaktır. Toplumda sosyal adaletin sağlanması 

tamamen otoritenin görevidir. Toplumda sosyal adalet yerleştirmeyi hedefleyen her 

adil otorite, başta hukuk olmak üzere her alanda düzenlemeyi yaparken aynı 

zamanda toplumunun da sosyal adaleti içselleştirmesi, uyması ve uygulamasını 

sağlamak zorundadır. Dolayısıyla bunun için adil bireyler yetiştirmek toplumun 

görevidir. Bu da önce bencillikten kurtulan, toplumu farklılıklarıyla kuşatan bir “biz” 

anlayışını merkeze alan bireyler gerektirir. Bu nedenle adalet, ötekileştirmeyi 

önleyici bağlamda, eğitim yoluyla bireye kazandırılması gereken en önemli değerdir. 

Bu değer öğrenciye çeşitli eğitim kademelerinde ve çeşitli etkinlikler ile verilmelidir. 

Adil olan kişilerin ötekileştirmeye neden olan nefret, kin, düşmanlık ve ön yargılarda 

makul ve mutedil olacakları da bir hakikattir. Dolayısıyla adalet duygusunun 

verilmesi ile ötekileştirme eğilimi ve davranışları en azından mutedil bir hale 

gelebilir.  

Sonuç olarak, adaleti temel alan bir dinin ilkelerini tam olarak içselleştirmiş 

olması mensuplarının ve bu dinin eğitimini ve öğretimini sağlıklı bir şekilde alan 

öğrencilerin ötekileştirme adaletsizliğine düşmeyecekleri anlamına gelir. AİHL’nin 

temel dinî eğitimi veren okullar olması hasebiyle adil bireyler yetiştirmede diğer 

okullara göre büyük avantaja sahip oldukları söylenebilir. Ayrıca adalet, adalet 

duygusunu doğru şekillendirmeye çalışanların sadece söylemleriyle içselleştirilecek 

bir olgu değil aynı zamanda ve önce kendilerinin adil olmalarını gerektirir. Adaleti 

vermeye çalışan kişi veya kurumların adalet konusunda örnekliği de gereklidir. Bir 

dinî veya siyasî liderin, devlet kurumlarının adil bireyler yetişmesi için önce 

kendilerinin adalet konusunda örneklik göstermeleri şarttır.  
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2.3.3. Sosyal Dayanışma 

Dayanışma (tesanüt) sözlükte; “bir topluluğu oluşturanların duygu, düşünce 

ve ortak çıkarlarda birbirlerine karşılıklı bağlanması”477 olarak tanımlanır. İslâm’da 

sosyal dayanışmayı gerçekleştiren duygu, düşünce ve ortak çıkarı emreden ayetlerin 

ve çok sayıda hadislerin bulunması İslâm’ın dayanışmacı bir temeli olduğunu 

gösterir. Yani İslâm’da topluluğun bütün bireyleri arasında bir dayanışma ve toplu 

durumda yaşamanın gerekliliğinden sayılan bireyci ve ortaklık arasında bir öğreti 

görülür. İslâm’ın inananlarına kazandırdığı insanlık, kardeşlik ahlâkı ve duygusu, 

ümmet olma şuuru beraberinde bir dayanışma duygusu ve bilincini de getirmektedir. 

Çünkü kardeşlik ve ümmet olarak kaynaşma; birlikte sevinme, birlikte üzülme, 

paylaşma, yardımlaşma, güç birliği ile dayanışmayı gerektirir.  

Gazâlî’ye göre, insanlar inanmaya ve dünya nimetlerine ihtiyaç duyar. Dinin 

nizamı dünyanın nizamına bağlıdır. Çünkü dünya ahiretin tarlasıdır. Dünya, 

kendisini ebedî bir vatan olarak tanıyanları değil, bir köprü ve bir misafirhane kabul 

edenleri Allah’a ulaştıran bir vasıtadır. Dünyanın nizam ve imarı insanların 

çalışmalarına bağlıdır. Gazâlî, insanların yaptıkları işi, san‘atı ve mesleklerini bir 

şahsın uzuvlarına benzetir. İnsanlar, uzuvlarının birbirine ihtiyaç duyması gibi, 

daima başkalarına ihtiyaç duyar. Çeşitli mesleklerin oluşması da bunu 

göstermektedir. Mesela yiyecek ve giyeceklerin hazırlanması, emniyet, sağlık, 

yönetim, eğitimi için insan başkalarına muhtaçtır.478 Bu yüzden Kur’ân’da şu 

ayetlerde infak ve iyilik müminlere yüklenen özelliklerden bahsedilmektedir: 

“Şüphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayı, yakınlara yardım etmeyi emreder; 

hayâsızlığı, fenalık ve azgınlığı da yasaklar. O, düşünüp tutasınız diye size öğüt 

veriyor.”479 “İyilik ve takva üzere yardımlaşın. Ama günah ve düşmanlık üzere 

yardımlaşmayın.”480, “Allah yolunda infâk edin ve... iyilik edin. Şüphesiz Allah, iyilik 

edenleri sever.”481 De ki: “Hayır olarak infâk edeceğiniz şey, anne-babaya, 

yakınlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmışadır. Hayır olarak her ne 

yaparsanız, Allah onu şüphesiz bilir.”482 “Onlar, bollukta da, darlıkta da infâk 

                                                           
477 Parlatır - Gözaydın, Türkçe Sözlük, "Dayanışma", 1/534. 
478 İmam Gazali, İhya-u Ulumi’d-Din, çev. Ahmet Serdaroğlu, (İstanbul: Bedir Yay., 1974). 
479 el-Nahl 16/90. 
480 el-Mâide 5/2. 
481 el-Bakara 2/195. 
482 el-Bakara 2/215. 
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edenler, öfkelerini yenenler ve insanlar(daki hakların)dan bağışlama ile 

(vaz)geçenlerdir. Allah, iyilik yapanları sever.”483 “Allah'a ve elçisine karşı 'içten 

bağlı kalıp hayra çağıranlar' oldukları sürece, güçsüz-zayıflara, hastalara ve infâk 

etmek için bir şey bulamayanlara bir sorumluluk (günah) yoktur.”484 “İyilik, ...İman 

edip; mala olan sevgisine rağmen, onu yakınlara, yetimlere, yoksullara, yolda 

kalmışa, isteyip-dilenene ve kölelere (özgürlükleri için) veren; namazı dosdoğru 

kılan, zekâtı veren ve ahitleştiklerinde ahitlerine vefa gösterenler ile zorda, 

hastalıkta ve savaşın kızıştığı zamanlarda sabredenlerin tutum ve 

davranışlarıdır.”485 

 Hz. Peygamber sosyal dayanışma konusuna hadislerinde şu şekide işaret 

etmektedir. “Mümin mümin için, parçaları birbirini destekleyen bir bina gibidir.”486 

“Bir mümin, aç bir mümini doyurursa, susuz kalan bir mümine bir şeyler içirip 

susuzluğunu giderirse ve elbiseye ihtiyacı olan bir mümini giydirirse Allah da o 

kimseyi cennet meyveleriyle doyuracaktır.”487 Kim kardeşinin ihtiyacını giderirse, 

Allah da o kimsenin ihtiyacını giderir.”488 Peygamber (s.a.v.) şu yedi şeyi emretti: 

“Hastayı ziyaret etmek, cenazeyi (kabre kadar) takip etmek, aksırana Allah’tan 

rahmet dilemek, zayıfa yardım etmek, mazluma yardım etmek, selâmı yaymak ve 

yemin edenin yeminini tasdik etmek.”489 

Ayet ve hadislerde görüldüğü gibi, kiminde müminler olarak belirtilirken 

kiminde böyle bir ayrım gözetilmeden, yakından uzağa doğru seyir izleyen bir iyilik 

ve yardım tavsiyesi vardır. Fakat Allah Resûlü (s.a.v) dayanışma eğitimini sadece 

kuru bir söylem ve tavsiye ile değil, bizzat örneklik göstererek yapmıştır. Mesela Hz. 

Peygamber hanımları bir koyun kesmişlerdi de Allah Resûlü (s.a.v): “Koyundan ne 

kadarı kaldı?” diye sordu. Âişe, dedi ki: “Sadece kürek kemiği kaldı! Gerisini 

dağıttık” deyince; Allah Resûlü (s.a.v.) şöyle buyurdu: “Küreğinden başka hepsi bize 

(sevap olarak) kaldı.”490 Bu hadislerde de görüldüğü gibi İslâm sosyal yardımlaşma 

ve dayanışmaya her zaman önem vermektedir. Allah Resûlü (s.a.v) tüm insanlara 

                                                           
483 Âl-i İmrân 3/134. 
484 et-Tevbe 9/91. 
485 el-Bakara 2/177. 
486 Buhârî, “Salât”, 88, “Mezâlim”, 5 , “Edeb”, 36. 
487 Tirmizî, “Kıyâme”, 18. 
488 Buhârî, “Mezâlim”, 3; Tirmîzî, “Hudûd”, 3. 
489 Buhârî, “İsti’zân”, 8. 
490 Tirmîzî, “Sıfatu’l-Kıyâme”,  33. 
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karşı yardımın yapılacağını tavsiye ederken kendisinin de bizzat yapmasında, din 

eğitiminde eğitimcilerin özellikle kullanması gereken rol model olma yöntemini 

görmekteyiz.  

İslâm toplumsal dayanışmayı engelleyebilecek bencillik,491 mal biriktirme 

hırsı,492 hak tanımazlık493 gibi kötü duygu ve tutumları Müslümanlara 

yakıştırmamıştır. İslâm Dini’nin ibadetleri toplumsal barışı, dayanışmayı, 

yardımlaşmayı destekler mahiyettedir. İnfak, zekât, sadaka gibi ibadetlerle fakirleri 

koruyarak, fakirin zengini hoş görmesi, onu kabullenmesi ile aralarında kin ve 

kıskançlığın gelişmesini engelleyerek, toplumsal dayanışmayı sağlanmaktadır. Oruç 

zengin kimselerin, yoksulun halinden anlamasını sağlar. Namaz ve hac gibi ibadetler, 

birlik beraberlik yanında aynı safta yer almayı sağlayarak statü ve maddî üstünlüğü 

eşitler ve ortadan kaldırır. Benzer olarak cihat, yani batıl ile mücadele emrinin de 

topluca dayanışma içinde yapılması istenmektedir.494 “Sosyal nitelikli bazı ibadet ve 

prensiplerle hem Müslümanların gönlü rahatlatılmakta hem de toplumdaki insanların 

birbiriyle kardeş yakınlığı içerisinde bulunup açlık, yoksulluk ve yalnızlık gibi 

problemlerin el birliğiyle çözümü kolaylaştırılmaktadır.”495 Dolayısıyla İslâm her 

alanda dayanışmayı teşvik eden bir dindir.  

Kişiler arasındaki hiçbir bağ, ahiret boyutu olan din kadar etkili olamadığı 

düşünüldüğünde, kişiye ve topluma dayanışma duygusunu, böylesi bir dine ait din 

eğitimiyle vereceği açıktır. Dine karşı olanlar dinin bu yönünü toplumsal gerçeklik 

adına yeri geldiğinde kullanabilmektedir. Dayanışma, din eğitimi ve öğretiminde de 

önemli bir yere sahiptir. Dinî tavsiye ve emirler genellikle toplumsal dayanışmaya 

yöneltmektedir. Dolayısıyla din öğretimi, kişi ve topluma zekât, infâk, sadaka gibi 

emirlerle dayanışma duyguları kazandırırken, mala tamah, mal biriktirme hırsı, 

bencillik gibi duyguların istenmemesi yine aynı hedefe götürmektedir. Hatta 

bireylere verilecek dine ait ibadet eğitiminin dahi toplumsal dayanışma ortamının 

oluşmasına katkı sağlayacağı görülmektedir. 

 

                                                           
491 el-Haşr 59/9. 
492 el-Hümeze 104/2.  
493 Âl-i İmrân 3/19. 
494 et-Tevbe 9/36. 
495 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 56. 
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2.3.4. Sosyal Barış  

İnsan beden, ruh, akıl, tasavvur, duygu gibi çeşitli niteliklerin bir arada 

bulunduğu varlıktır. Kişinin sağlıklı ve iç huzurlu olabilmesi bu niteliklerin uyum 

içerisinde olmasına bağlıdır. İnsanların oluşturduğu toplumlar kendine has niteliklere 

sahiptir. Kişinin ve toplumun huzuru, bir araya gelen bu niteliklerin uyumuna 

bağlıdır. İşte bu uyum, farklılıkların barışını gerekli kılar. Fakat günümüz dünyasında 

bireysel ve toplumsal ilişkilerde bir güvensizlik yayılmakta ve bu güvensizlik her 

geçen gün daha da artmaktadır. Güvenin olmadığı ortamlarda barış da her an 

tehlikededir. Çok kültürlü toplumlarda sosyal barışın, farklı kimlikteki bireylerin 

birbirine güvenmesiyle sağlanacağı bilinen bir hakikattir.  

H.Yılmaz sosyal barışı; “Savaş sebeplerinin ortadan kaldırılarak toplumda 

güven ve huzurun temin edilmesi, insanca yaşama şartlarının oluşturulması, insan 

hayatını yıkan veya hayatın zevklerinden mahrum eden terör ve şiddetin yokluğu” 

şeklinde tanımlar. “Herkesin doğal haklarına sahip olarak insanca yaşaması, ancak 

barışın sağlanması ile mümkündür. Bu durumda insanlar farklı ırk, inanç ve düşünce 

yapılarına sahip olsalar bile, aynı vatanda ve aynı toplumda yaşıyor olma ortak 

paydasından hareketle, belli idealler etrafında bir araya gelip kendi inançlarını, 

kültürlerini ve kimliklerini koruyarak hayatlarını huzur içerisinde sürdürebilirler.”496  

“İslâm’ın tarihî tecrübesi dinî hoşgörüyü egemen kılıp toplumsal barışı 

sağlamanın en güvenli yolunun yine dinî özgürlüklerden ve dinî çoğulculuktan 

geçtiğini gösterir.”497 Bu anlamda Kur'ân'a bakıldığında “Kuşkusuz Allah katında din 

İslâm’dır.”498 ayetinde diğer dinlerin makbul olmadığı net bir ifadeyle belirtilirken 

ayetin tefsirinde; Allah katında dinin ve dindarlığın değer taşımasının iradî bir 

teslimiyet şartına bağlandığı ve dinin akıl sahiplerinin iradesi ile hayra ve mutluluğa 

götürdüğü belirtilmiştir.499 Yine Kur’ân’da “Dinde zorlama yoktur. Doğru eğriden 

açıkça ayrılmıştır.”500 “….O halde, dileyen inansın, dileyen de inkâr etsin!”501 

                                                           
496 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 19. 
497 Bardakoğlu, “Dini Bilgi ve Günümüzde İslâm”, 100. 
498 Âl-i İmrân 3/19. 
499 Karaman - Çağrıcı, Kur’ân Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, 2007, 1: 522-525. 
500 el-Bakara 2/256. 
501 el-Kehf,18/29. 
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buyrulur. “Bu hürriyet, insanların inanmak veya inanmamakta hür olmalarını, 

kimseye inanç konusunda zorlama yapılmamasını, iman ehlinin de inancını serbestçe 

yaşamasını ifade etmektedir.”502Ayrıca Kur’ân’ın, mümin olmayanları dost 

edinmeme tavsiyesi,503 düşmanlık beslemeyenlerle barış içinde yaşamayı 

engellemez. Bilakis onlar ile barış içinde yaşanması tavsiye edilmiştir.504 

Kur’ân ve hadisler sınırlı olay hakkında belli sayıda hükümler getirilmiş, 

gerisi Müslümanların anlama ve yorum kabiliyetlerine bırakılmıştır. Müslümanların 

arasında farklı görüşlerin bulunmasının rahmet olacağına dair ortak kabulden 

hareketle, tek bir sonuca varılmaktadır: “O da aynı dine mensup insanlar arasındaki 

dinî düşünce, algı ve davranış farklılığının gayet tabii, hatta kaçınılmaz bir durum 

olduğu gerçeğidir.”505  

“Dinin temel iki kaynağı Kur’ân-ı Kerîm ve Hz. Peygamber’in Sünneti bize 

dindarlığın aynı zamanda insanın Yaratanıyla, kendisiyle ve bütün çevresiyle barış 

içinde yaşaması demek olduğunu anlatır. İslâm, mensuplarına şiddet ve öfkeyi 

bastırabilecek bir özgüven de telkin eder.”506 Dolayısıyla İslâm açısından sosyal 

barışa bakıldığında, gerek inanlar gerekse inanmayanlar arasında adaleti koruyan, 

barış ortamının sağlamasını isteyen İslâm Dini, özellikle Müslümanlar arasında da 

grup içi birlik ve beraberliğe çok önem verir. Mesala şu ayetler örnek olarak 

verilebilir: “Allah’a ve Resûl’üne itaat edin ve birbirinizle çekişmeyin. Sonra 

gevşersiniz ve gücünüz, devletiniz elden gider. Sabırlı olun. Çünkü Allah 

sabredenlerle beraberdir.”507 “Mü’minler ancak kardeştirler. Öyleyse 

kardeşlerinizin arasını düzeltin…”508 “Eğer inananlardan iki grup birbirleriyle 

savaşırlarsa aralarını düzeltin. Eğer biri ötekine karşı haddi aşarsa, Allah’ın 

buyruğuna dönünceye kadar haddi aşan tarafa karşı savaşın. Eğer (Allah’ın emrine) 

dönerse, artık aralarını adaletle düzeltin ve (onlara) adaletli davranın. Çünkü Allah, 

adaletli davrananları sever.”509  

                                                           
502 Karaman - Çağrıcı, Kur’ân Yolu Türkçe Meal ve Tefsir, 2007, 1: 402. 
503 el-Mâide 5/51, Âl-i İmrân 3/28-118 119-120. 
504 el-Mümtehine 60/8. 
505 Bardakoğlu, İslâm Işığında Müslümanlığımızla Yüzleşme, 36. 
506 Bardakoğlu, “Dini Bilgi ve Günümüzde İslâm”, 100. 
507 el-Enfâl 8/46. 
508 el-Hucurât 49/10 
509 el- Hucurât 49/9 
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Yazır’a göre din; akıl ve iradeye sahip varlıklar arasındaki ihtilafları ve 

çekişmeleri gidererek barışı temin eden bir sistemdir. Bu yalnız insanlar arasındaki 

barışıklık değil, insanlarla Allah Teâlâ arasındaki barışıklık akidini de kapsar. Bu 

sayede yaratanın iradesi ile yaratılanın iradesi arasında samimi bir anlaşma oluşur. 

Kul, Allah’ın dilediği gibi ister, Allah da kulun dilediği gibi yapar, arada anlaşmazlık 

kalmaz, bu sayede insanların çeşitli iradeleri birleşir aralarında salim bir medeniyet, 

daimi barış oluşur ve hepsi felah bulur.510 İslâm, farklılıkların Müslümanların canını, 

yurdunu, ırzını, malını, inancını, neslini, ahlakını, haklarını tehdit etmediği müddetçe 

sadece farklılığından dolayı barış ortamını bozmayı asla tasvip etmemektedir. Barış 

ortamının oluşumuna, birlik ve beraberliğe son derece önem veren İslâm eğitimi, 

gerçekten sosyal barış ortamını arzulayanlar için büyük fırsat sunmaktadır. Kur’ân’a 

ve sünnete uygun bir din eğitimi ve öğretimine düşen görev özellikle dinî çoğulculuk 

ve din içi çoğulculuk bağlamında, müfredat ve ders kitaplarının hazırlanması ile din 

özgürlüğünün bilincinde olan, farklılıklara saygılı, adil bireylerin yetiştirilmesini 

sağlamaktır.  

Günümüzde İslâm coğrafyasında öfke, nefret ve ötekileştirme dilini 

kullananlar, dinin kaynaklarından kendilerini destekleyecek mahiyette deliller 

gösterebilmektedir. Din eğitimine düşen görevlerden birinin eğitim alanında bu 

hastalıklı bakışı, bütüncül bakışa çevirecek çalışmalar yapılması olduğunu ortaya 

koymaktadır. Din eğitiminde, Kur’ân ve hadisler kendi görüşlerine destek bulmak 

şeklinde yaklaşımın Kur’ân’ın bir kısmını görüp diğer kısmını görmemek olacağı, 

bunun da bir çeşit inkâr olabileceği örneklerle ortaya konulmalıdır. Ayrıca bütün 

olup bitenden ötekini suçlayarak rahatlanması yerine hataları ilk önce kendinde ve 

cemaatinde aramanın daha uygun olacağı öğretmelidir. Çünkü öfke dili kişileri 

rahatlatır fakat bireyin ve grubun kendi sorumluluğunu örter.511 Buna ek olarak 

İslâm’ın istediği sosyal barışı hâkim kılmak için verilecek din eğitimi, özeleştiri 

yapabilen bireyler yetiştirilmesine yönelik olmalıdır. 

Özellikle din içi ötekileştirmenin önlenmesi için din eğitimi ve öğretimi 

yoluyla Müslüman toplulukların etnik aidiyetlerini ve mezhep farklılıklarını gölgede 

                                                           
510 Elmalılı Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, (İstanbul: Eser Neşriyat ve Dağıtım, 1979), 2: 1062. 
511 Bk. Bardakoğlu, “Dini Bilgi ve Günümüzde İslâm”, 100; Evkuran, İslâm’ın Hakikati ve Mezhep Sorunu, 233. 
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bırakacak şekilde ortak paydalarının güçlendirilmesi gerekmektedir.512 Mezhep ve 

cemaatlerin ötekileştirici söylem ve davranışlarına karşı bireylere verilen din eğitimi 

ve öğretiminde kişinin daha fazla düşünmesini ve yorum yapmasını sağlayacak 

ortamlar oluşturulabilir. Ayrıca bu ortamlar ile bireye sağduyu, başkasının fikrine 

saygı, empati gibi bir çok değerin kazandırılması da sağlanabilir. 

2.3.5. Sevgi ve Saygı 

Sevgi, kişilerin birbirleri ile yakınlaşmasını ve kaynaşmasını, içsel olarak 

bağlanmasını sağlayan ruhsal bir eğilimdir. Sevgi, kişinin kendi bütünlüğünü ve 

bireyselliğini kaybetmeden diğer varlıklarla bütünleşmesidir. İnsanlar arasında saygı, 

barış, fedakârlık, uzlaşma, yardımseverlik, hoşgörü, gibi olumlu değer ve 

davranışların gelişmesine temel oluşturmaktadır. Sevginin zıttı nefrettir. Nefret, bir 

kişiye yönelik duyulan öfke, düşmanlık, kıskançlık ve kin gibi duygu ve eğilimlerden 

oluşur.513 Ötekileştirme eğilimi bir sevgisizlik durumu olup insanları birbirlerinden 

uzaklaştıran etkiye sahiptir.  

Paylaşmayı ve duygusal bağlılığı ifade eden sevgi, gönüller arasında uzlaşma 

sağlayan bir köprüdür.514 Gerçek sevginin belirtileri, önemsemek, hatırlamak, değer 

vermek ve sevdiğimiz şey için fedakârlık yapmaktır. Sevgi insanları birbirine 

yaklaştırarak toplumda birlik ve beraberliği sağlayan temel tuğla taşlarından olmakla 

birlikte ayrıştırıcı, çatışmacı, ötekileştirici eğilimin karşısında duran bir zırh görevini 

üstlenmektedir. Karşılıklı ilişkilerde diğerine karşı sevginin bittiği yerde tarafsızlık, 

tarafsızlığın da bittiği yerde ötekilik başlamış demektir. Ötekine karşı olumsuz 

davranışların ortaya çıktığı ortamlarda sevgiden söz edilemez. Sevgi olmayınca 

nefret ve ötekileştirme kaçınılmaz olur. 

Karşısındaki insana onu düşündüğünü ve ona değer verdiğni hissettirmek 

saygı kavramı ile açıklanabilir. Yaşamak için tüm varlıklar kendine ait bir alana ve 

özele ihtiyaç duyar. Bu özelin tanınması, korunması o kişiye karşı duyulan saygıyı 

göstermektedir. Yani saygı kusurlu olmaktan değil aksine bireyin tarafsız ve yargısız 

bakışla her şeye hak ettiği değerin verilmesi erdeminden doğar. Gerçek sevgi saygıyı 

                                                           
512 Bardakoğlu, İslâm Işığında Müslümanlığımızla Yüzleşme, 37. 
513 Hökelekli, Ailede, Okulda, Toplumda Değerler Psikolojisi ve Eğitim, 83,84. 
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da beraberinde getirir.515 Fakat saygı sevgiye her zaman ihtiyaç duymaz. Sevgi 

olmadan da saygı gerçekleşebilir. İşte bu yüzden birlikte yaşama sorunu olarak 

karşımıza çıkan ötekileştirmeye karşı, topluma yerleştirilmesi gereken değer ve 

duygu saygıdır.  

İslâm geleneğinde yaratılanlara karşı yaratanından ötürü bir sevgi vardır. 

Sevgi İslâm’da bir imtihan vesilesidir. Kur’ân ve hadislerde bir müminin sevmesi ve 

sevmemesi gereken insanlar belirtilmiştir. Bu belirtilenler dışındaki diğer hususlarda 

insan özgürdür. İslâm Dini açısından sevgi insanlar arasındaki ilişkilerde temel 

unsurlardan biridir. Sevgi, Kur’ân’da ve hadislerde iman ile birlikte 

değerlendirilmekte; Allah’ı, insanları ve tüm varlıkları sevmenin önemi 

vurgulanmaktadır.516 Hadislerde de sevgi üzerinde çok durulmaktadır. Örneğin bir 

hadiste sevginin imanın bir yönüyle tamamlayıcı unsuru olduğu vurgulamıştır.517  

İslam sevgide ölçülü olmayı tavsiye etmektedir. Müslüman her şeyi istisnasız 

seven biri demek değildir. Yakın akrabalık bağları olsa dahi Allah’ın sevme dediği, 

Allah, peygamber ve inananlara düşmanlık besleyenlere karşı sevgi beslemek hoş 

karşılanmaz. İslâm Dini, Müslümanlara ve Allah’a karşı düşmanlık yapan kişilerin 

sevilmemesi gerektiğini şu ayet açık bir şekilde ortaya koymaktadır. “Ey İman 

edenler! Benim de düşmanım, sizin de düşmanınız olanları dost edinmeyin. Siz 

onlara sevgi gösteriyorsunuz. Hâlbuki onlar size gelen hakkı inkâr ettiler. Rabbiniz 

olan Allah’a inandınız diye Resûlü ve sizi yurdunuzdan çıkarıyorlar. Eğer rızamı 

kazanmak üzere benim yolumda cihad etmek için çıktıysanız (böyle yapmayın). 

Onlara gizlice sevgi besliyorsunuz. Oysa ben sizin gizlediğinizi de, açığa 

vurduğunuzu da bilirim. Sizden kim bunu yaparsa, mutlaka doğru yoldan 

sapmıştır.”518 Zaman içinde dost veya düşmanlıkların değişebileceğine dikkat çeken 

Allah Resûlü, sevgide ve nefrette ölçülü olunması, aşırıya kaçılmaması gerektiğini 

belirtir.519 Her konuda itidal üzere olmayı emreden İslâm Dini, bu hadis ile sevginin 

ölçülü olmasının gerekliliği üzerinde durmuştur.  

Ötekileştirme, bireyde karşı kin, nefret, öfke gibi duyguları körükleyerek ona 

karşı sevgi ve saygı duygularını yok etmektedir. Böylece muhatabı ile arasında 

                                                           
515 Hayati Hökelekli, Psikoloji Din ve Eğitim Yönüyle İnsani Değerler (İstanbul: Dem Yayınları, 2013), 41. 
516 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 108. 
517 Müslim “İman” 93. 
518 el-Mümtehine 60/1. 
519 Tirmizî, "Birr ve Sıla",60. 
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düşmanlık ilişkisi kurmuş olur. Fakat bu düşmanlığın bitirilmesi de yine sevgi ile 

mümkündür. Kur'ân'da: “Belki Allah, sizlerle onlardan kendilerine karşı düşmanlık 

besledikleriniz arasında bir sevgi-bağı kılar. Allah, güç yetirendir. Allah, çok 

bağışlayandır, çok esirgeyendir.”520 buyrularak aralarındaki ilişki düşmanlık 

boyutuna ulaşan kişiler arasında sevgi bağı kurulması ile bu düşmanlığın biteceği 

belirtilmiştir.  

Saygı, bireyin karşısındaki kişiyi doğrusu, yanlışı, hatası, zayıf yönleri ve 

güçlü yönleriyle olduğu gibi kabul etmektir. Ayrıca saygı, bireyin çevresine karşı 

sevgi ile karışık farkındalık duygusunun gelişmesini sağlar.521 Bu da barış, uzlaşma 

karşılıklı anlayışın oluşmasında ve ötekileştirme eğiliminin önlemesinde büyük rol 

oynar. 

Saygı ile alakalı Kur’ân’da şöyle buyrulmaktadır: “Onların, Allah’ı bırakıp 

tapındıklarına sövmeyin, sonra onlar da haddi aşarak, bilgisizce Allah’a söverler. 

Böylece her ümmete yaptıklarını süslü gösterdik. Sonra dönüşleri ancak 

Rablerinedir. O, yapmakta olduklarını kendilerine bildirecektir.”522 Ayette farklı 

inanç sahiplerine karşı duyulması gereken saygıdan bahsedildiği yorumu yapılabilir. 

Bir bakıma bu ayette onların inançlarına karşı saygı duyun ki onlar sizin 

değerlerinize saygı göstersinler mesajı işlenmektedir. Dolayısıyla inancı ne olursa 

olsun insanlara saygı ile yaklaşıma, Kur’ân’ın insanlara öğütlerinden biridir. Burada 

sevgi ve saygının net bir şekilde ayrıldığını görebiliriz. Yani farklı inançtan 

insanlarını sevmek zorunda olmamak ile birlikte onlara saygı duymak zorunludur. 

Fakat aynı inanca sahip kişilerin birbirlerini kardeş olarak görmeleri ve birbirlerini 

sevmeleri İslâm Dini açısından bir mecburiyettir. Çünkü konuyla ilgili hadisin mesajı 

çok nettir. “İman etmedikçe cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikçe de iman 

etmiş olamazsınız.”523 

Sosyal ilişkilerde öfke kontrolü kadar, sevgi kontrolü de gereklidir. Her 

konuda aşırılıkların önlenmesi orta yolun tercih edilmesini gerektirir. Din eğitimi 

buna yönelik önemli bir imkândır. Çünkü din eğitiminin temel meteryalini oluşturan 

ayet ve hadislerde şöyle denilmektedir: “İyilikle kötülük bir olmaz. Kötülüğü en güzel 

                                                           
520 el-Mümtehine 60/7. 
521 Hökelekli, Psikoloji Din ve Eğitim Yönüyle İnsani Değerler, 42,44. 
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bir şekilde sav. Bir de bakarsın ki, seninle arasında düşmanlık bulunan kimse sanki 

sıcak bir dost oluvermiştir.”524 Peygamber bu konuya şu hadisi ile değinmiştir; 

“Sevdiğini ölçülü sev, belki bir gün düşmanın olabilir. Kızdığına ölçülü kız, belki bir 

gün dostun olabilir.”525 öğrencilere öfke ve kin ile hemen karar verilmemesi gerektiği 

öğretilmelidir. Yine bu konuda Kur’ân’dan şu ayeti örnek gösterebiliriz; “O 

müminler ki, öfkelerini kontrol altında tutarlar…”526 İnsanı insan olduğu için sevme, 

sosyal ilişkilerde kişisel farklılıkları göz önünde bulundurulmasının gerektiği bilgisi 

öğrenciye verilerek ötekileştirme eğilimi önlenecektir.  

Toplumda gerek din eğitim ve öğretimi yapan kurumlarda gerekse aile içinde 

verilen eğitimde sevgi ve saygının bireye kazandırılması önemlidir. Örneğin din 

görevlisi veya din eğitimcisinin görev ve sorumluluklarından birisi de toplumda 

görülen ötekileştirme, kötülük, çirkinlik, haksızlık ve adaletsizlik gibi olumsuzluklar 

karşısında sessiz kalmayarak sevgi ve saygı çerçevesinde yumuşak bir üslup ile bu 

sorunların çözümüne katkı sunmuştur. Müslümanların bu konuda örnek alınacağı kişi 

Hz. Peygamber’dir. Çünkü o, Allah’ın ve kulların hakkını korumak adına sert 

çıkışlar yapmış, zulmü haksızlığı, haramların işlenmesini asla hoş görmemiştir. 

Aksine O’nun Allah’ın ve kulların hukukunu koruma adına sert çıkışlar yaptığı da 

bilinmektedir.527  

Sevgi, eğitim için de temel ilkelerden birisidir. Öğretmenin sevgi ile bakması, 

sevgi ile dersini anlatması veya anne babanın çocuklarına sevgi ile bağlılığı onlara 

verilecek eğitimde önemli rol oynamaktadır. Ötekileştirme eğiliminin önlenmesi için 

birlik ve beraberlik oluşturmak için eğitimcilerin belki de en fazla sevgi dilini 

kullanması gerekmektedir. Sevgi beraberinde merhameti de getirmektedir. Çünkü bu 

iki duygu birbirleri ile bağlantılıdır. Merhamet duygusu da sevgi duygusu gibi 

birleştirici ve kalpleri yumuşatıcıdır. Dolayısıyla toplumda evde ve okulda sevgi ve 

merhamet olmadığı sürece orada yetişecek bireyler çatışmacı, kavgacı ve katı yürekli 

olarak topluma karışır. Bunun önlenmesinin en basit yolu sevgidir.  

Sonuç olarak saygı ve sevginin ötekileştirmeyi önleme açısından önemli bir 

yeri vardır. Bu değerlere sahip olmak İslâm Dini’nin ilkelerindendir. Aynı inanç 
                                                           
524 Fussilet 41/34. 
525 Tirmizî, Birr ve’s-Sıla, 60. 
526 Al-i İmran 3/134. 
527 Hüseyin Yılmaz, Camilerin Eğitim Fonksiyonu (İstanbul: Dem Yayınları, 2013), 140. 
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mensupları birbirlerini sevdiği ve saygı duyduğu için din içi ötekileştirme önlenmiş 

olur. Ayrıca farklı inanç mensuplarına saygı duyulması gerektiği için farklı dinden 

olanların ötekileştirilmesi de önlenmiş olur. Özetle toplumda ötekileştirmenin 

önlemesi için saygı gerekli bir değerdir. Bu değerin her kademeden öğrenciye 

verilmesi gereklidir. Bu yüzden araştırmanın 3. bölümünde Anadolu İmam Hatip 

Lisesi meslek dersleri ders kitaplarında bu değerin bulguları incelenmiş sonuçları 

yorumlanmıştır. 

2.3.6. Hoşgörü 

Hoşgörü ve anlayış, farklılıkların birbirine tutunabilmesi ve birbirleriyle 

toplumlaşabilmesi için temel şartlarından biridir. Toplumsal hoşgörü, toplumda her 

güzel niteliğin oluşması ve gelişmesinin başında gelir. Hoşgörünün olmadığı 

ortamlarda sosyal düzen kanunlarla sağlanmaya çalışılır. Ancak bu durum tek başına 

yeterli değildir. Hoşgörüye her zaman ihtiyaç vardır. 

“Hoşgörüde esas olan insanlar arası ilişkilerde orta yolu takip etmek, sert ve 

katı tutumlardan uzak durmak, farklılıklara tahammül etmek, başkalarına zarar 

vermemek, sosyal ilişkilerde medeni ve dengeli olmaktır. Yine hoşgörü kişinin kendi 

değerlerinden ve öz benliğinden taviz vermesi değil; farklılıklarla birlikte yaşamayı 

öğrenmesi ve bir hak çiğnenmediği sürece insanî  ilişkilerde anlayış göstermesidir. 

Bu nedenle hak ihlalleri, inançlara saygısızlık, zülüm, kötülük ayrımcılık, 

umursamazlık ve bilerek yanlışlıklara göz yumma gibi davranışlar hoşgörü 

kapsamının dışındadır.”528  

“Hoşgörünün ihtiyaç duyulduğu en önemli alanlardan biri dindir. Dinî 

düşüncelere karşı hoşgörülü olma, medeni insan olmanın bir gereğidir. 

Hoşgörüsüzlük nedeniyle dinî inanç farklılığının anlayışsızlığa ve hatta çatışmaya 

yol açtığı bilinmektedir. Bunun en önemli nedeni, inanç farklılığını sosyal hayatın bir 

realitesi olarak değerlendirebilecek dinsel hoşgörü anlayışının toplumda yeterince 

gelişmemiş olmasıdır.”529 Toplumda dinsel hoşgörünün yerleştirilmesi dinsel 

ötekileştirme eğiliminin önlenmesinde de önemli bir yerdedir.  
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İslâm, bütün ötekileştirmelerin önlenmesinde hoşgörüyü yerleştiren bir 

dindir. Bosnalı Müslüman yazar Aliya İzzet Begoviç şu satırlar ile İslâm’da 

hoşgörünün önemini şöyle vurgulamıştır:  

“Bizden onlara kalabilecek en iyi mesaj en iyi öğüt hoşgörüdür. Tanrı hepimizin 

yalnız tek bir millet olmasını isteseydi öyle yapardı. Ama O, böyle bir şey 

istememiştir. Bizi kabilelere milletlere ayırmış, karşılıklı saygı içinde olmamızı 

emretmiş birbirimize zarar vermemizi yasaklamıştır. Tanrı’nın kendimizden farklı 

olana saygılı olmamız ve hoşgörülü davranmamız yolundaki çağrısı medenî 

dünyanın en yüce insanî çağrısıdır.”530  

Gerçekten de İslâm, kendisine fiziki veya kimliksel varoluşuna yönelik 

yapılan saldırı ve insanlığa karşı zulüm halleri haricinde büyük hoşgörü yüklü bir 

dindir.  

İslâm’ın özü ve tarihi tecrübesi her türlü temel farklılıklara karşı hoşgörüyü 

yerleştirmesi yanında, dinî hoşgörüyü de egemen kılmaktadır. Dinler gibi, mezhepler 

ve cemaatler de birer hakikattir. Ana birliğe zarar vermeyecek cemaate bağlılık, 

sevgi ve sadakat doğaldır. Cemaatçi/farkçı/hizipçi yaklaşım tarihi tecrübelerle, dinen 

ve aklen de ana birliğe zarar vereceği bilinen bir gerçektir. Kur’ân’da “Sözü dinleyip 

de onun en güzeline uyanlar var ya, işte onlar Allah’ın hidayete erdirdiği 

kimselerdir. İşte onlar akıl sahiplerinin ta kendileridir.”531 ayeti bu gerçekliği 

destekler mahiyettedir. Her görüş ve düşünceyi dinleyen ve Allah’ın muradına uygun 

gördüğüne teslim olan akıl ve irade övülmektedir.  

İslâm, hoşgörü konusunda temel prensiplere ve önemli tecrübelere sahiptir.532 

İslâm’a göre birey istediği gibi inanma,533 düşünme ve görüşlerini açıklama534 

hakkına sahiptir. Peygamberimiz, ümmetindeki fikir ayrılıklarına saygı göstermiş, 

onları rahmet, yani iyilik ve gelişme olarak değerlendirmiştir.535 İslâm, gerek kendi 

                                                           
530 Aliya İzzetbegoviç, II. Endülüs Soykırımına Geçit Vermeyen Bilge Adam, çev. Alev Erkilet (İstanbul: Vakit 
Yay., 2003), 379. 
531 ez-Zümer 39/18.  
532 Beyza Bilgin, “Teolojik geri kalmışlık üzerine”, Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 15 (2001), 29-
30. 
533 el-Bakara 2/256, Yûnus 10/99. 
534 el-Bakara 2/23, Hûd 11/13, er-Rahmân 55/3-4. 
535 Beyza Bilgin, “İrşadda Evrensel Sorumluluk”, I. Din Şurası Tebliğ ve Müzakereleri (1-5 Kasım 1993), 
(Ankara 1995), 1/176. 
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inananları içerisinde, gerek başka inançlara sahip kimselere karşı hoşgörülü bir 

dindir.  

İslâm kültürünün şekillendirdiği Türkiye’de, günümüze kadar hoşgörü 

geleneği büyük oranda devam etmektedir. Bu nedenle Türkiye farklı kültürden, 

dinden birçok insanın geçmişten günümüze kadar uyum içinde yaşadığı bir ülke 

olmuştur.536 Hoşgörü toplumsal barış, güven, düzen dolayısıyla huzurun teminatıdır. 

Bu nedenle hayatın her alanında birbirleri ile karşılaşmakta olan farklılıkların 

birbirlerini ötekileştirmeden yaşayabilmeleri din, mezhep, ırk, cinsiyet, kültür vb. 

gibi farklılıklara anlayış, saygı ve hoşgörü terbiyesinin verilmesi ile mümkün 

olabilir. Böyle bir anlayış, saygı ve hoşgörü terbiyesinin verilmesi eğitim ve öğretim 

yolu ile mümkündür.537 Hoşgörü ile yetiştirilen bireyler, farklılıklara saygı duyarak 

karşılıklı anlayış ortamları oluşturabilirler. Böylelikle bu bireylerde taassup, 

ayrımcılık, ötekileştirme davranışları ortadan kalkarak birlik ve beraberlik içerisinde 

yaşayabilirler. Bu nedenle din eğitimi ve öğretiminde bireye hoşgörü değerinin 

verilmesine ve yetiştirilmesine önem verilmektedir.  

Günümüzde din içi hoşgörünün zafiyete uğradığını söylemek mümkündür. 

Bu nedenle Müslümanların birbirlerine hoşgörülü bakış ve davranış sergilemesi için 

din eğitimi ve öğretimine önemli görevler düşmektedir. Hoşgörülü olma anlayışı din 

eğitimi ve öğretiminin bireylere kazandıracağı özelliklerden birisidir. “Hoşgörüde 

başkalarına zarar vermemek esastır. Bu nedenle hak ihlalleri, inançlara saygısızlık, 

zulüm, kötülük, vurdumduymazlık ve bilerek yanlışa göz yumma gibi davranışlar 

hoşgörü kapsamının dışındadır. Çünkü başkasının hak ve hukuku çiğnenmişse bunu 

yapan kimseye hoşgörülü davranmayı istemek, hukuku çiğnenene karşı bir 

zulumdür.”538 

Din eğitiminde, bir Müslümanın aynı zamanda bir tebliğci olduğu ve 

insanlara hoşgörülü yaklaşılmasının bir sorumluluk olduğu bilinci öğrencilere 

verilmeli; kaba, kırıcı, dışlayıcı aşağılayıcı bir üslubun asla İslâmî tebliğle 

bağdaşmadığı sezdirilmelidir. Son olarak, dinine ve inancına güvenenlerin hoşgörülü 

                                                           
536 Hüseyin Yılmaz, “AB’ye Giriş Sürecinde Ortaöğretimde Diğer Dinlerin Öğretimi İle İlgili Öğrencilerin 
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538 Yılmaz, Din Eğitimi ve Sosyal Barış, 110. 



 
 
 

124 
 

olacağı hakikatine binaen verilecek din eğitimi öğrencilerin inançlarına 

güvenmelerini sağlamalıdır. 

2.3.7. Empati 

Birey ve sosyal gruplarda görülen ötekileştirme sorununun en önemli 

nedenlerinden biri de farklı olanı anlamak istememe, anlamama veya 

anlayamamadır. Bu nedenle, anlaşılamama modern hayatta aynı dili konuşanlar, aynı 

mekânı paylaşanlar, aynı inanç ve etnik gruba ait olanlar, karı-koca, baba-oğul, anne-

kız, bacı-kardeş arasında dahi görülmektedir. Birçok anlaşmazlıkların ana eksenini 

muhatabı anlayamama oluşturmaktadır. Hâlbuki insanlar karşıdakileri 

anlayabildikleri ölçüde anlayışlı bir tutum geliştirebilecekleri ve böylece birçok 

sosyal sorunun kendiliğinden çözülebileceği bir gerçektir. Diğer insanları anlamak 

denildiğinde akla ilk gelen kavram da empatidir. 

İlk olarak psikoloji ve psikoterapide terapist-danışan ilişkilerinden 

kullanılmış ve bunlarla birlikte sürekli gelişim göstermiş olan empati, kişi ve 

grupların birbirini ötekileştirmesi, kişilerarası ilişkilerin kötüleşmesi sonucu gelişen 

grup gerginliği ve çatışmalarına yönelik çalışmalarla sosyal alana yönelmiştir.539 

Empatinin kavramsal olarak “öteki”ni anlamaya yönelik geliştirilmesiyle empati 

artık tüm insanî münasebetler alanına açık bir şekilde aktarılmakta ve 

değerlendirmeler yapılabilmektedir. Doğal olarak kavram son zamanlarda din ve 

ahlak araştırmalarında yer almaktadır. Dolayısıyla empati kavramı, insan 

davranışlarını ve ilişkilerini konu edinen bütün alanlara uyarlanabilen kapsamlı bir 

kavramdır.540 Bu güne kadar birçok farklı tanımı yapılmış olan empati, terim olarak 

en yaygın şekliyle özellikle duygusal düzeyde, hayali olarak kendini başkalarının 

yerine koyma ve sanki o kişiymiş gibi olayları onun bakış açısından görme, onların 

öznel dünyasını, düşüncelerini ve hislerini doğru bir şekilde algılama, şeklinde 

tanımlanır.541 

                                                           
539 Bk. Carl Ransom Rogers, “A Theory of Therapy, Personality, and İnterpersonal Relationships: As Developed 
in the Client-Centered Framework”, Psychology: A Study of a Science. Study, ed. Sigmund Koch (New York: 
McGraw-Hill, 1959), 3/242. 
540 Carl R Rogers - Füsun Akkoyun, “Empatik Olmak, Değeri Anlaşılmamış Bir Varoluş Şeklidir”, Ankara 
Üniversitesi Eğitim Bilimleri Fakültesi Dergisi 16/1 (1983), 103-124. 
541 Marshall, Sosyoloji Sözlüğü,"Empati", 193; Rogers, “A Theory of Therapy, Personality, and İnterpersonal 
Relationships: As Developed in the Client-Centered Framework”, 3/210,211. 
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Canlılar içinde yalnızca insanlar birbirlerinin rolüne girip, öteki yerine 

kendini koyarak onu anlayabilme, ona karşı anlayış geliştirebilme yeteneğine 

sahiptir. Bu yetenek iyiye de kötüye de kullanılabilir. Başkalarının yerine kendini 

koyarak onların duygu ve düşüncelerini anlamak, her zaman ahlakî olmayabilir. 

Ötekine karşı empati, genellikle şefkatli ve merhametli eyleme doğru hayati ilk 

adımdır; kişiyi muhatabının acılarından daha fazla haberdar eder, ancak ihtiyaç 

sahibi birine kesinlikle yardım ettireceği anlamına gelmez. Sorun, duyguyu eyleme 

dönüştürmeye çalışıldığında ortaya çıkar. Empati kişiyi diğer insanlara karşı ahlakî 

eyleme yönlendirir, ancak bu eylem nefse ağır geldiğinde pek yardımcı 

olmaz. Ayrıca muhatabı anlamak, tanımak, duygu dünyasını keşfetmek her zaman 

insanî amaçlar içermeyebilir. Mesela, savaşlarda karşı cenahtakilerin 

yapabileceklerini keşfetmek için onları tanımaya, anlamaya çalışılmak veya 

oryantalistlerin ötekini anlamaya çalışmalarının ötekiliği kesinleştirmeye yönelik 

olması örnek olarak verilebilir.542 Bu nedenle bazı araştırmacılar empatiyi, 

bazılarının sempati dediği “uygun bir şekilde tepki verme” yani “şefkatle davranma” 

eylemini de ekleyerek tanımlar.543 Dolayısıyla empati ancak bu haliyle ahlakî bir 

erdem olarak kabul edilebilir.  

Hodges ve Meyer’e, göre duygusal empatinin üç ana bileşeni vardır. Birincisi 

“duygusal bulaşma”; kişinin başka bir insanla aynı duyguyu hissetmesi; İkinci 

bileşen “kişisel sıkıntı”; başka birinin düştüğü olumsuz duruma karşı kendi 

rahatsızlığını ifade etmesi; üçüncü bileşen ise başka bir kişi için şefkat, merhamet 

hissetmesidir. Bu “şefkat merhamet hissetmek” empati ile en çok ilişkili bileşendir. 

Araştırmacılar empatinin en asil insan davranışının özünde olduğunu kabul 

etmektedir. Ancak bu haliyle empati, insanları en yakınındakilerden başlayarak öteki 

gördüğü kişilere kadar herkese şefkat ve merhametle yaklaşmaya, onları anlamaya, 

anlayışlı olmaya ve ihtiyaç duyduklarında yardım etmeye teşvik eder.544  

                                                           
542 Hakan Mertcan, “Oryantalizm-Sömürgecilik İlişkisi: Batılı Fatihlerin Kılıcından Alaaddin’in Lambasına 
Uzanan ‘Aşk’ ın Bitmeyen Kanlı Serüveni”, Milel ve Nihal İnanç Kültür ve Mitoloji Araştırmaları Dergisi 4/2 
(2007), 12; David Brooks, “The Limits of Empathy”, The Newyork Times (29 Eylül 2011). 
543 Bk.SD Hodges - MW Myers, “Empathy: Encyclopedia of Social Psychology”, Sage Publications, (2007), 296; 
James H Geer vd., “Empathy, Social Skills, and Other Relevant Cognitive Processes in Rapists and child 
Molesters”, Aggression and Violent Behavior 5/1 (2000), 101. 
544 Hodges - Myers, “Empathy: Encyclopedia of Social Psychology”, 296. 
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İslâm kaynaklarında empatinin en net olarak ifadesini Allah Resûlü’nün şu 

hadislerinde görmekteyiz “Sizden biriniz, kendisi için istediğini, mü’min kardeşi için 

de istemedikçe gerçek mü’min olamaz.”545 Bu hadis, bir mü’minin din kardeşine 

karşı bencil olamayacağını işaret ederken başka bir hadiste “Mü’minler birbirlerine 

karşı sevgi, merhamet ve şefkat göstermede tek bir beden gibidir. O bedenin bir 

organı acı çektiği zaman, bedenin diğer organları da uykusuzluk ve ateş çekerler.” 

buyrulmaktadır.546 Bu hadis ile Müminler arasında empatik duygular yerleştirilmeye 

çalışıldığı söylenebilir. Çünkü bu hadiste empatinin “duygusal bulaşma”, “kişisel 

sıkıntı”, “şefkat merhamet hissetmek” olan üç bileşenini görmek mümkündür.  

Farklı kimlikler arasında barışı hâkim kılmaya, kardeşlik bağlarını kurmaya, 

insanî değerleri yeşertmeye yönelik ahlakî bir empati geliştirildiğinde, birlikte 

yaşayabilme kültürü geliştirilebilir. Anlayışlı olabilme ancak onun yerine kendini 

koyarak onun hissiyatını anlamaya çalışmaktan geçer. Barış içinde yaşama, karşılıklı 

olarak geliştirilen empatik ilişkilerle mümkün olabilir. Dolayısıyla ötekileştirmeyi 

önleyecek etkenlerden biri de budur. Empati, ötekileştirme duygularını bozan, bir 

nevi ötekileştirme ile mücadele eden ve insanların başkalarıyla barışçıl bir iletişim 

kurmasını sağlayan en önemli insanî değerlerden biridir. Sonuçta ötekileştirme 

empatiyi, empati de ötekileştirmeyi engeller. Bu bağlamda bir öğretinin empatiye 

yaklaşımı, ötekileştirmeye bakışını da gösterebilir.547  

“Dinin bir kurallar, emirler, tavsiyeler, yasak ve sakındırmalardan ibaret olan 

yönü, bir de dinî esasların kişilere intikal eden yönü vardır.”548 Dolayısıyla kişinin 

empatik bakışa sahip olmasında inançlarının etkisi kaçınılmazdır. Bu bağlamda 

İslâm’a bakıldığında İslâm’ın ötekileştirmeyi önleyici niteliklerinden birisinin de 

ahlakî bir empatik bakış geliştirmesi olduğu söylenebilir. İslâm’ın ahlakî bir empati 

kazandırdığı, empatinin özelliklerinden, yorumlarından hareketle bakıldığında daha 

belirginleşmektedir. 

                                                           
545  Buhârî, “Îmân”, 7; Müslim, “Îmân”, 71; Tirmizî, “Sıfatu’l-Kıyâme”, 59. 
546 Müslim, “Birr ve’s-Sıla”, 66. 
547 Bk. Mertcan, “Oryantalizm-Sömürgecilik İlişkisi: Batılı Fatihlerin Kılıcından Alaaddin’in Lambasına Uzanan 
‘Aşk’ ın Bitmeyen Kanlı Serüveni”, 12; Rogers, “A Theory of Therapy, Personality, and İnterpersonal 
Relationships: As Developed in the Client-Centered Framework”, 3/210. 
548 Peker, Din psikolojisi, 32. 
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İslâm’ın empatiyle buluştuğu bir diğer niteliği ise karşıdakine merhamet ve 

şefkatle yaklaşmasıdır. İslâm’a göre, Allah kullarına karşı şefkatli ve 

merhametlidir.549 Aynı şekilde peygamber de merhametlidir.550 Ayrıca Allah’ın, 

insanların kalplerine merhamet ve şefkat yerleştirdiği İslâm’da ifade 

edilmektedir.551 Ayrıca müminleri merhametli eyleme sevk eder.552 İslâm adaleti ve 

merhameti ön planda olan bir dindir. Allah ve Resûlü tarafından müminlerin her türlü 

yaratılmışa karşı iletişim ve ilişkilerde, davranışta, tutumlarında ayrım yapmayan 

merhametlilik emredilir. Merhametin ölçütü adaletir. Suçluya merhamet adaleti 

bozacağı için adaleti zaafa uğratacak bir merhametten söz edilmez. Sonuç olarak 

empatinin en önemli üçüncü bileşeni olan ve empatiye ahlakî değer katan karşıdakini 

anlayarak ona şefkat ve merhametli muamele, İslâm Dini’nin temelini oluşturan 

ilkelerden biridir. 

Öncelikle yukarıda bahsedilen adalet ile empati arasındaki bağı görmek 

yerinde olur. Empati kuramayanlar gerçek anlamda adil olamazlar. Karşıdakinin 

yerine kendini koymadan doğru bir yargıya varılamayacağı bir hakikattir. Yani adalet 

empatiye muhtaçtır. Dolayısıyla bir öğretinin adalet ilkesi taşıması başlı başına 

empati ilkesi taşıdığını da gösterir. İslâm’ın adaleti emreden bir din olması empatiyi 

önemseyen bir din olmasının da göstergesidir.  

Kişileri muhatablarını anlamaya yönlendirmek empati eğitimidir. İnsanlar 

duygularının çok azını sözlü ifade eder. Kişinin duyguları çoğu kez ses tonu, 

mimikler, jestler, yüz ifadesi gibi sözsüz ifadelerinde saklıdır. Bu ifadeler kişinin 

hislerini ele verir. Duygusal gerçekler, kişinin ne söylendiğinde değil, nasıl 

söylediğinde gizlidir.553 Sözsüz ifadeler ancak empatik bakışla anlaşılabilir. Kur’ân 

insanların sözlerini esas kabul ederken bazı durumlarda sözsüz ifadelerin yani örtülü 

olan duyguların, düşüncelerin de dikkate alınmasını ayetlerde tavsiye eder. 

İnananları, duyguları okumaya yönlendirir. İslâm’ın gizli düşmanları (münafıklar) 

sözleriyle inandıklarını belirtir, gerçek duygularını gizlemeye çalışırlar ve kolay 

kolay tanınmazlar. Mesela; “… Andolsun, sen onları, (münafıkları) konuşma 

                                                           
549 el-Bakara 2/207, Tevbe, 9/14-16, Buhârî, “Tevhid” 15, 22, 28 55.  
550 Müslim, “Fedâil”, 126, Enbiyâ 21/107. 
551 Âl-i İmrân 3/159, Müslim, “Cenâiz”, 11; Buhârî, “Merdâ”, 9. 
552 Müslim, “Fedâil”, 65, Buhârî, “Tevhîd”, 2. 
553 Daniel Goleman, Duygusal Zeka, çev. Banu Seçkin Yüksel (İstanbul: Varlık Yay., 1998), 138-139. 
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tarzlarından da tanırsın….”554 ayetinde belirtildiği gibi bazılarının söyleme tarzları 

onları ele verebileceği gerçeği hatırlatılmaktadır. “Şüphesiz inkâr edenler Zikr’i 

(Kur’ân’ı) duydukları zaman neredeyse seni gözleriyle devirecekler ….”555 Bu ayette 

müşriklerin Allah’ın Resûlü’ne duydukları kin ve nefretin bakışlarına yansıdığına 

dikkat çekilmektedir. Yine bir başka ayette mü’münlerin secde izlerinden tanınacağı 

ifade edilir.556 Başka bir ayette de düşkün ama iffetli, asil, onurlu kimselerin 

dilenmeyebileceklerine dikkat çekilir. İnananlara bu gibi kişilerin özellikle tercih 

etmeleri tavsiye olunurken onların simalarından (sözsüz, ifadelerinden) tanımaları, 

empatik bakışla keşfetmeleri istenmektedir.557 Bu örnek ayetler ışığında, Kur’ân’da 

bakışların, yüz ifadelerinin görünüm ve duruşların muhatap hakkında bir şeyler 

anlattığı konusunda Allah’ın inananları eğittiğinden söz edilebilir. Dolayısıyla 

empatide insanı söylemedikleriyle tanımaya yönlendirme vardır. Ayrıca Kur’ân-ı 

Kerîm’de ve hadislerde de insanları anlamaya yönelten birçok örnek vardır. Bu 

öğütler yetimleri558 düşkünleri, ihtiyaç sahiplerini, fakirleri559 yaşlı anne-babayı,560 

yurtlarından sürülen, zulme uğrayanları561 yani zayıf düşmüş durumdakileri 

empatiyle anlamaya ve onlara uygun davranmaya yöneltir. Ayrıca empati, kişinin 

kendi inancı ve inancına dönük hislerinden hareketle, karşıdakinin inancına ait 

hislerini anlamaya yöneltir. Örneğin, bir ayette562 kişilerin kutsallarını aşağılamayı 

onlara sövmeyi ve hakareti yasaklar. Gerekçesinde empatik yaklaşımdan bahsedilir. 

İnançların her kişinin kendisi için değerli ve sevimli olduğunu belirtir. Bu ayetin 

sizin inancınız size nasıl doğru ise onların inançları da onlara aynıdır, onların yerine 

kendinizi koyduğunuzda onları anlarsınız anlamını taşıdığı söylenebilir.  

Araştırmalar, empatinin fıtratta var olduğunu kabul ederken insanların doğal 

olan bu yeteneklerini geliştirilebilir veya yok edilebilir olduğunu da göstermektedir. 

Empati kurma becerisinin ilk önce anne babadan öğrenilebileceği gibi, sonradan da 

bir süreç dâhilinde kazandırılabileceği düşünülmektedir.563 Empatinin bu 

                                                           
554 Muhammed 47/30. 
555 el-Kalem 68/51. 
556 el-Fetih, 48/29. 
557 el-Bakara 2/273. 
558 ed-Duha Suresi 6-11. 
559 el-Bakara 2/177. 
560 el-İsrâ 17/23-24. 
561 en-Nisa, 4/75. 
562 el-En am 6/108. 
563 Goleman, Duygusal Zeka, 139,140.  
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özelliğinden bakıldığında İslâm Dini’nin empati ile buluşmasının bu noktadan 

başladığı da söylenebilir. Kur’ân’daki “… Allah insanları hangi fıtrat üzere 

yaratmışsa ona yönel…”564 Ayeti insanın özünde olan ahlakî altyapıya yöneltmeye 

bir çağrıdır. Fıtrat, mahlûkun yaratılışındaki saf ve aslî halini ifade eden ahlâk ve 

psikoloji ile ilgili bir terimdir.565 İnsanlarda gelişen kişilik özellikleri bu ortak 

fıtrattan beslenir. İslâm Dini’ne göre insanın fıtratı, temiz ve günahsız, gelişme ve 

olgunlaşmaya elverişli ve insan olmanın ve insanca yaşamanın gerektirdiği bütün 

nitelikler bünyesinde kabiliyet olarak vardır. “İnanç” gibi “empati” de insan fıtratının 

temel bir özelliği olmakla beraber, bunlar kendiliğinden uyanıp gelişmezler. 

Dolayısıyla denilebilir ki fıtratında olduğu halde empatik yaklaşım sergileyemeyen 

kişiler çevrenin yanlış eğitiminin kurbanlarıdır. Hz. Peygamber’in “Her çocuk fıtrat 

üzere doğar. Sonra ana babası onu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar”566 hadisi, 

bu durumu açıklayacak niteliktedir. Kişinin içinde yetiştiği çevrenin ve özellikle 

ailenin, bu duyguların şekillenmesi ve gelişmesine veya geçici olarak yahut 

bütünüyle körelmesine sebep olduğu söylenebilir. Bir başka hadiste de çocuğun 

konuşmaya başlayıncaya kadar fıtratını koruduğu belirtilerek567 konuşma ile 

kültürlenmenin etkisine işaret edilmiştir. Empati konusundaki araştırmalar bu 

ifadeleri desteklemektedir. Mesela çocukluk döneminde duygusal ihmal empatiyi 

köreltir; zalimce, sadistçe tehditler, aşağılamalar ve salt kötülük içeren yoğun ve 

ısrarlı duygusal taciz, şiddet ve baskıyla yetişen kişiler empatik bakış geliştiremez.568 

Yine bu bağlamda Allah Resûlü’nün çocuklara karşı şefkat ve merhametli oluşu569 

Çocuğuna sevgi göstermeyen bir kişiye: “Allah, senin kalbinden merhameti çekip 

çıkarmıştır. Ben senin için ne yapabilirim?”570 şeklindeki eleştirisi ile gelecekte 

empati kurabilen bireyler oluşturulmasına katkı sunmaktadır.  

Bencil (Ben-merkezci) insan; yalınızca kendini düşünen, vermekten değil 

almaktan hoşlanan, herkese yalnızca menfaati açısından yaklaşan; başkalarının 

duygu, istek ve ihtiyacıyla ilgilenmeyen, onların onuruna ve değerine saygı 
                                                           
564 Rûm 30/30. 
565 Fıtrat kelimesi; Kur’an’da ve hadislerde, insan kişiliğinin çevre etkilerinden bağımsız olarak var olan özünü ve 
bütün insanlar için ortak ve genel olan oluşum ve gelişim kapasitesini belirtmek üzere kullanılır. 
566 Buhârî, “Cenâiz”, 80, 93; Müslim, “Kader”, 22-25. 
567 Müsned, IV, 24, Daha geniş bilgi için bk.; Kur'an Yolu Tefsiri Cilt: 4 Sayfa: 312-316;  
568 Goleman, Duygusal Zeka, 144. 
569 Buhârî, Edeb, 18;Müslim, Fedail, 63; Buhârî, “Cenaiz”, 44, Buhârî, “Edeb”,18, Buhârî, “Daavat”, 30. Buhârî, 
“Edeb”, 18; Müslim, “Fedail”, 65; Ebu Dâvûd, “Edeb”, 145; Tirmizî, “Birr”, 12. 
570 Buhari, Edep, 18.  
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göstermeyen ve sevme yeteneğini tamamen kaybetmiş insandır.571 Dolayısıyla 

bencillik ve empatik anlayış birbirleriyle uyuşmaz. Bencil bir kişinin empati kurması 

mümkün değildir. Bu bağlamda, empati kurabilmenin ön şartı bencillikten 

kurtulmaktır. Empati konusuyla ilgilenen bütün araştırmacılar empati kurmada 

bencilce davranışlardan uzaklaşmanın şart olduğunu vurgulamışlardır.572 

Ötekileştirmenin etnik merkezci bir çeşit bencil düşüncenin ürünü olması, 

ötekileştirmede bulunan kişilerin empatik yaklaşım sergileyemeyeceğini 

göstermektedir. Empatik yaklaşım benmerkezci kişiliklerin yapacağı bir tutum 

değildir.  

İslâm’daki bazı ibadetlerin toplumda empati duygusunu geliştirdiği 

söylenebilir. Örneğin İslâm’ın şartlarından olan oruç, empati kurmayı en açık ve net 

bir şekilde inananlara tatbik ettiren bir ibadettir. Elinde imkânları olduğu halde gün 

boyu yeme-içmeyi terk etme yoluyla kendilerini yoksul ve yoksun insanların yerine 

koyup onların durumlarını anlayarak, duygularını hissederek onların ihtiyaçlarını 

gidermeye yöneltir. Oruç, kişiyi fakirlerle empati kurmaya yöneltir. Dolayısıyla 

zekât, infak ve kurban, oruçla anlaşılan bunların fakirlere karşı şefkat ve merhamet 

olarak yansımasıdır.573 Zekât ve infak ibadetleri empati içeren bir ibadettir. Yine 

zekât ve infak fakir, düşkün yoksul ihtiyaç sahiplerinin belirlenmesi, onların müşkül 

durumlarının sezilmesi ve buna yönelik şefkat ve merhamet duygularının 

geliştirilmesi açısından önemlidir. Zekât ve infak bireysel ve sosyal empatiyi, sosyal 

sınıflar arasında karşılıklı anlayış ve saygıyı yaygınlaştırmada önemli rol 

oynamaktadır. İslâm’ın diğer bir şartı olan hac ibadeti dünyadaki coğrafya, dil, ırk, 

farklılığı taşıyan Müslümanları bir araya toplar. Bu da Müslümanların birbirini 

görmesi, görüşmesi demektir. Böylece Müslümanlar birbirini daha yakından tanır ve 

anlamaya yönelir. Bilindiği gibi haccın farzlarından olan kurban günümüzde yaygın 

olarak fakirlere karşı merhametli bir eyleme dönüşmüştür. 

Kur’ân-ı Kerîm’de empati eğitim yöntemi olarak da kullanılır. İnsanlar fıtratı 

itibariyle öykü dinlemeyi ve anlatmayı sever. Bu gerçek çocuklarda daha acık olarak 

görülse de bütün insanlar öykülerden etkilenir. Öykü dinleyicileri öyküdeki 
                                                           
571 Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, çev. Ayda Yörükan (İstanbul: Türkiye İş Bankası Kültür Yayınları, 1994), 
158. 
572 Üstün Dökmen, İletişim Çatişmalari ve Empati (İstanbul: Sistem Yayınları, 2005), 141. 
573 Âl-i İmrân 3/92. 
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karakterlerin yerine kendilerini koyar ve onları anlamaya çalışırken, onların 

duyularıyla özdeşleşir, kimilerini örnek alır veya kendiyle kıyaslar. Cazibesi ve 

istenen mesajı en etkili şekilde verebilme özelliği nedeniyle öyküler güçlü bir eğitim 

vasıtasıdır ve tarih boyunca eğitim alanında kullanılagelmiştir. Bir eğitim kitabı olan 

Kur’ân ve Allah’ın Resûlü (s.a.v)’de, bu yöntemden bir hayli faydalanmıştır. 

Dolayısıyla Kur’ân kıssalarla inananlarını empatiye sevk etmektedir denilebilir. 

Dinleyenlerin kıssalardaki karakterlerin kendilerini onların yerine koyarak, kendi 

davranışlarını gözden geçirmelerine iyi ve hatalı, eksik yönlerini görmelerine imkân 

verir.574 

İslâm Dini’nin empatiyi öğretim metodu olarak kullanan; empati kurmanın alt 

yapısını hazırlayan, geliştiren; ibadetleriyle, emir ve tavsiyeleriyle müntesiplerine 

empatik bakış ve tutum yerleştiren bir din olduğu söylenebilir. Gönülden bağlanılan 

takip edilen, uyulan bir kimlik kaynağı olan dinden yansıyan ilkeler sadece bir 

kurallar dizisi değil, en güçlü duyguları ve bağları uyandıracak niteliktedir. 

Dolayısıyla bir Müslüman sadece acı çekenlerin acısını hissetmez, aynı zamanda bir 

görev duygusu ile hareket etmek zorundadır. Çünkü yaşamları kutsal kodlarla 

yapılandırılmıştır.575  

Din, tabi olarak inanan kişinin kendine, yaratanına, diğer insanlara ve 

varlıklara bakışını ve onlarla ile münasebetlerini düzenler. Sağlıklı münasebetlerin 

başında karşılıklı anlayış gelmektedir. Kişinin anlayışlı olması empati kurabilme 

yeteneğinin gelişmişliğiyle orantılıdır. Bir tür eğitim müfredatı olan bir öğretinin 

empatik bakış kazandırmaya yönelik olması muhataplarının mutlak empatik bakış 

kazanacağı anlamına gelmez. Ötekine empatik bakışlı bireyler ancak uygun 

müfredat, rol model olabilecek öğretmenler ile doğru metot kullanılarak verilebilir. 

Dolayısıyla İHL öğrencileri, empatik bakış kazanma yönünden bir avantaja sahiptir. 

Çünkü insanî değerlerden olan empati, kişilere değerler eğitimi alanında çeşitli 

eğitim yöntemleriyle verilebilir. Empati yüce varlığın bir talebi, emri olarak kulluğun 

bir gereği şeklinde bireylere kazandırıldığında bu değerin içselleştirilmesi ve 

davranışa yansıması daha kolay olabilir. Böylece inanç sahibi kişilerde muhatabını 

                                                           
574 Abdullah Özbek, Bir Eğitimci Olarak Hz. Muhammed (Konya: Esra Yayınları, 1994), 188. 
575 Brooks, “The Limits of Empathy” (29 Eylül 2011). 
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anlama sorumluluk haline gelerek kişiyi ön yargı, bencillik ve adaletsizlikten kısaca 

ötekileştirme eğiliminden uzaklaştıracaktır.  

2.3.8. Mükâfat ve Cezâ 

Dinlerin müntesiplerinde inanç duygusunun yansıra dinin özüne uygun bir 

ahlak geliştirmek, yerleştirmek istediği bilinmektedir. Bu bağlamda hemen hemen 

bütün dinler müntesiplerinde olumlu, olumsuz çeşitli değerler oluşturur. Dolayısıyla 

bu istem bir öğretim sürecini beraberinde getirmektedir.  

Dinler, kendine göre oluşturduğu değerlerin sonuçlarına dikkat çekerek onları 

hoş, yararlı, doğru, iyi olarak belirtir. Bununla da yetinmeyip dinlerin sözü edilen bu 

değerlere bireylerin ulaşması amacıyla onlarda davranışsal güdüleme için maddî, 

manevî mükâfat ve cezalar vadettikleri bilinmektedir. Bilinen bu özellikler, ahlakî 

değer oluşturmada dinleri daha ayrıcalıklı kılmaktadır. Çünkü bu değerlerin oluşması 

için bireyde de istek uyandırılması gerekir. Bireyin değer olarak kabul etmesi ve o 

doğrultuda davranış göstermesi o şeyden veya sonucundan elde edeceği maddî, 

manevî çıkara bağlıdır. Çıkar, mükâfat-ceza, kâr-zarar, manevî haz bir şeyi değerli ve 

değersiz yaptırabilmektedir. Kişilere bir ahlakî değer kazandırmak isteyen otoritenin 

mükâfat ve ceza vaadi, o değerin hem bilişsel hem de duygusal yönden daha kolay ve 

kalıcı şekilde içselleştirilmesini sağlar. Böylece iyice içselleştirilen değerler bireyin 

davranışlarına yön veren, onların devamlılığını ve düzenliliğini sağlayan inanç veya 

ilkeler haline dönüşür. Böylesi değerler; aynı zamanda değişime karşı da oldukça 

dirençli olurlar. İşte bu özelliği ile değerler kişide ahlak/karakter özelliklerine 

dönüşür. Davranışı etkileme fonksiyonuna göre değerlerin en güçlü olanı kişinin 

bilinçli olarak inandığı, içselleştirilmiş, ahlak edinilmiş değerlerdir. İşte dinin 

oluşturduğu değerler böylesi değerlerdir. Bu özelliğiyle de dinler insanlık tarihi 

sürecinde inançlı kişilerin davranışlarını kişisel ve toplumsal iletişim kurallarını en 

yaygın olarak belirleyicilerinden olmuştur.576  

İslâm Dini’nin müntesiplerinde güzel ahlak yerleştirmek istediği 

görülmektedir. İslâmî kaynaklarda ahlâk terimi, “insanın iyi veya kötü olarak 

vasıflandırılmasına yol açan manevî nitelikleri, huyları ve bunların etkisiyle ortaya 
                                                           
576 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, “Ahlaki Karakter ve Eğitimi”, Değerler Ve Eğitimi II Sempozyumu 
Bildiriler Kitabı (İstanbul: Dem Yayınları, 2012), 170. 
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konan iradeli davranışlar bütünü” olarak tanımlanır ve genellikle iyi ve kötü huyları 

ifade etmek üzere kullanılır. Özellikle insana ait iyi huylar ve faziletli davranışlar ve 

tutumlar güzel ahlak (hüsnü’l-huluk, el-ahlâku’l-hasene) olarak adlandırılır.577 İslâm 

Dini’nin kazandırmaya çalıştığı güzel ahlak içerisinde; insanlarla iyi geçinmek, alçak 

gönüllü olmak, mümkün olduğu kadar herkese iyilik etmek, müslim ve gayri müslim 

komşuları ile iyi geçinmek; arabulmak; hiddetini yenmek, insanların kusurlarını 

bağışlamak yer alır. Ayrıca “gıybet, yalan, eziyet, hile, hıyanet, söz gezdirmek, ara 

bozmak, akraba ile alakasını kesmek, kibir, böbürlenmek, kendini beğenmek, 

insanlara dil uzatmak, fazla övmek, fahiş sözler konuşmak, kusur araştırmak, kin, 

çekememezlik, azgınlık, düşmanlık gibi kötü hallerden (ahlaktan), sakınmak”578 da 

güzel ahlakın gereğidir. Buna göre İslâm Dini kötü gördüğü özellikleri önlemeye 

çalışırken kazandırmaya çalıştığı güzel ahlak ile bireylerde oluşabilecek 

ötekileştirmeye mani olabilecek nitelikte olduğu söylenebilir.  

Kur’ânı Kerîm’de nefisin istek ve arzular oluştururken hem kötülük hem de 

iyilik yapmaya da müsait olan insanı yanlış davranışlara sürükleyebildiği belirtilir.579 

Ayrıca insanlardan nefsini arındıranların kârda, kötülüklere gömülenlerin ziyanda 

olduğu belirtilmektedir. Kârda olanların yaratıcının mükâfatını, ziyanda olanların ise 

cezasını hak edecekleri anlaşılmaktadır.  

Mal-mülk, nesil, atlar ve develer, ürünlerin çokluğu gibi dünya hayatının 

nimetlerine karşı aşırı sevgi, bir imtihan aracı olarak insan nefsine cezbedici 

kılınmıştır.580 Aceleci olan insan nefsi, dünyayı sevip, ahireti bırakabilmektedir.581 

Yapılan kötü işlerin dünyada nefse hoş gelen bir karşılığı, çıkarı, mükâfatı olabilir. 

Ama bu mükâfatların inananları aldatmaması istenir.582 Bu bağlamda dünyada ve 

özellikle ahirette verilecek mükâfatların ve cezaların müminlerin dünya hayatının 

geçici nimetlerine aldanmalarını önleyebilmesi, dinî ve ahlakî davranışların istenilen 

doğrultuda şekillenmesini sağlamaktadır. Bu nedenle İslâm Dini’nde mükâfat ve 

cezalar, tamamen nefsi etkileyerek onun istenen değere yönelmesini sağlayacak 

niteliktedir.  
                                                           
577 Mustafa Çağrıcı, “Ahlak”, TDV İslam Ansiklopedisi (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1989), 2/1-9. 
578 İmam Gazali, İhya-u Ulumi’d-Din, çev. Ahmet Serdaroğlu (İstanbul: Bedir Yayınevi, 1974), 2/875. 
579 eş-Şems91/7-10 
580 Al-i İmran 3/14. 
581 el-Kıyamet, 75/20-21. 
582 el-Fâtır 5. 



 
 
 

134 
 

Kur’ân’da kişilerde istendik iman ve imana uygun davranışları, tutumları 

geliştirmek için birçok mükâfat ve ceza vaadi görülmektedir. Bahsi geçen mükâfat ve 

cezalar veriliş yerine göre dünyevî-uhrevî olarak, cinsine göre ise maddî- manevî 

olarak sınıflandırılabilir. Manevî mükâfatlara, Allah’ın sevgisi ve övgüsü, “takva 

ehli”, “ihsan ehli” şeklinde taltif etmesi583 manevî cezalara, Allah’ın lanetlemesi,584 

maddî cezalar ise dünyada helak edilmesi, uhrevî olarak ise cehennem azabıyla ikaz 

etmesi örnek verilebilir. 

Allah, istediği dinî ve ahlakî güzel tutum ve davranışı insana öğütlemekle 

yetinmeyip devamında mükâfat vadetmekte585 mükâfat ve cezaların hak ve hakikat 

olduğuna dikkat çekmektedir.586 Mükâfatların başında diğer dinlerde olduğu gibi, 

İslâm inancının temelinde de Allah’ın sevgisi, rızası, takdiri gelir.587 Bu manevî 

ödüller inananlar için en büyük kıymet/değer ölçüsüdür ve aynı zamanda en büyük 

mükâfattır. Çünkü Allah’ın sevgisini veya lanetini kazanmak, Allah’ın vadettiği 

mükâfat ve cezaların temelini oluşturur. 

Ötekileştirmeye yaklaşım bağlamında öncelikle Allah’ın kimleri sevdiği 

kimleri sevmediğine bakmak, ödül ve cezalar hakkında genel bilgiye ulaştıracaktır.588 

“Ancak kendileriyle antlaşma yaptığınız müşriklerden bilâhare yükümlülüklerini 

eksiksiz yerine getiren ve sizin aleyhinize kimseye arka çıkmayanlar müstesna; 

onlara verdiğiniz söze süresi doluncaya kadar riayet ediniz. Allah haksızlıktan 

sakınanları sever.” “Müşriklerin Allah’ın yanında, peygamberinin yanında geçerli 

ahdi nasıl olabilir? Ancak Mescid-i Harâm yanında kendileriyle antlaşma 

yaptıklarınız müstesnadır. Onlar size verdikleri söze sadık kaldıkları sürece siz de 

onlara verdiğiniz sözde durun. Şüphesiz Allah günahtan sakınanları sever.”589 Bu 

ayetlerde Allah Müslümanlara anlaşma yapılan ötekilerle barış içinde yaşamayı 

tavsiye etmekte ve sevgi ödülü ile pekiştirmektedir.  Böylece o toplumda 

ötekileştirme eğilimine set çekilebilir. Bir Müslümanın Allah’ın sevgisi mükâfatını 

kazanması için bu özellikleri taşıması gerekmektedir. 

                                                           
583 ez-Zümer, 33,34. 
584 el-Maide 5/13,78 et-Tövbe 9/68. 
585 Âl-i İmran, 3/56-57. 
586 et-Tevbe, 9/111. 
587 el-Maide 54. 
588 Rûm, 30/45. 
589 et-Tevbe, 9/4,7. 
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 Müminlerin kardeş olduğunu söyleyip farklı düşünen müminleri kardeşliğe 

dâhil görmeyen uygulamada kardeşlik hukukunu çiğneyenler aslında Allah’ın 

nefretini, gazabını yüklenir.590 Böylesi durumlar karşısında Allah, müminlerin nasıl 

bir tutum takınması gerektiğini belirtirken bunu kendi sevgisi ve mükâfatı ile 

desteklemektedir.591 Ayrıca Allah; adil olanları,592 iyilik yapanları (ihsan sahibini,593 

takva sahiplerini,594 kötülükten sakınanları,595 sabredenleri,596 tövbe edenleri,597 

Allah'a güven duyanları sever.598 Görüldüğü gibi, Allah'ın sevdiği kişisel özellikler, 

ötekileştiremeye engel olabilecek özelliklerdir. 

Allah’ın sevgisinden mahrum kalma, inanan bir kimseye verilebilecek en 

büyük cezadır. Bu nedenle Kur’ân da kötü ahlak sahiplerinin Allah tarafından 

sevilmediği belirtilir. Bir ayette, düşman ötekine karşı savaşa izin verildiğinde bile 

aşırılığa kaçmak yasaklanmıştır. Aşırılığa kaçılmaması Allah’ın sevgisinden mahrum 

bırakılma cezası ile de desteklenerek pekiştirilir.599 Ötekilerin, savaştan vazgeçmesi 

halinde, inananlardan da vazgeçmeleri istenir. Vazgeçilmemesi durumunda bunun 

zulüm, baskı ve adam öldürmekten daha ağır günah olduğu kabul edilir.600 

Ötekileştirmenin bir savaş ilanı, bir zulüm, bir baskı olduğu düşünüldüğünde, bu 

ayetlerin, savaşmayan kişi ve toplulukla savaşmayı engellenmesi aslında 

ötekileştirmenin de engellenmesidir.  

Sosyal kuralların yaratıcısının Allah olduğu düşünüldüğünde inanan kişide ve 

toplumda ödül ve cezalarla gerçekleştireceği iç huzuru, güzel ahlak, sıkıntılar 

karşısında kazandıracağı direnç, tahammül, sabır, adalet duygusu, tevazu gibi 

değerler oluşturması ve sonucunda, toplumsal güven ve barışı sağlayıp, birlik 

beraberliği pekiştirmesi dünyada kazanılan manevî ödüller olarak gösterilebilir. Dinî 

kuralların içselleştirildiği toplumlarda dinin hoş görmediği davranışları 

sergileyenlerin toplum tarafından kabul edilmesi ödül, dışlanması ise bir tür cezadır.  

                                                           
590 es-Saf 61/2-4.  
591 el-Hucurat, 49/9. 
592 el-Mümtehine, 8 ;el- Hucurat, 49/9. 
593 el-Bakara, 195. 
594 et-Tevbe, 9/4-7, Ali İmran 3/79; Maide 9/93 
595 Ali İmran, 76. 
596 Ali İmran, 146. 
597 Bakara,222. 
598 Âl-i İmran, 3/159. 
599 el- Bakara 2/190. 
600 el-Bakara 2/191. 
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İnanan ve salih amel işleyenlere dünyada Allah’ın yardımı ile destekleme, 

düşmana karşı galip getirme, mal ve mülkü bereketlendirme gibi durumlar dünyada 

sunulan maddî mükâfatlara örnek olarak verilebilir.601 Ahiret gününde dünyada 

yapılan en küçük iyilik ve kötülüğün karşılığı ödül veya ceza olarak verilecektir.602 

Ötekileştirmeye neden olabilecek haset, kibir, su-i zan, bencillik, zulüm, 

adaletten şaşma, merhametsizlik, kötü ahlak gibi Allah’ın razı olmadığı hasletlerde 

istikametin şaşmasına neden olur. Allah'ın vaadi haktır ve Allah, iman edip salih 

amel işleyenleri hak ettikleri ölçüde mükâfatlandırırken kâfirler de cehennemle 

cezalandıracaktır.603Ahirette cezalandırılacak yer olan cehennemdeki azap dünyadaki 

cezalardan daha alçaltıcıdır.604 Cehennem nefsi günahtan, kötü ahlaktan caydıracak 

niteliktedir. 

Kur’ân’da, ötekileştirmeyi çağrıştıran zulüm yapanlar;605 inanan erkek ve 

kadınlara işkence yapıp sonra da tövbe etmeyenler;606 masum insanlara yönelik 

yalan, iftira, kötü zanla hareket ederek diğer insanlarda ön yargı oluşturan, buna 

önderlik edipte tövbe etmeyenlere607 ahiret azabı vardır. “Allah'ın birleştirilmesini 

emrettiği bağlantıları koparanlar ve yeryüzünü bozguna verenler,”608 hak etmediği 

halde kendilerini öven yüce gören yapmadıkları şeylerle övülmeyi seven kimseler,609 

Allah adına yalana başvuranlar ve sanki Allah’ın muradıymış gibi insanları 

ötekileştirenler610 için de can yakıcı bir azap vardır. Ötekine teslim olup asimile 

olanlar,611 yeryüzünde ekin ve nesli yok etmeye ve bozgunculuk yapmaya çalışıp 

"Allah'tan kork!" dendiği zaman da kendisini üstünlük gururu ile günaha 

yönelenler612 için cehennem azabı vardır. Ötekileştirmeye bu kadar karşı olan bir 

ahlakı öngören dinin mensupları olduğunu iddia edip kibirlenerek bu doğrultudaki 

ayetleri görmezden gelenler, yanlışta ısrar edenler613 için de azap vardır. Zulüm ve 

                                                           
601 Al-İ İmran 3/148. 
602 el-En’âm, 6/160. 
603 Yunus 10/4. 
604 el-Fussilet 41/16. 
605 el-Bakara, 2/165, Yunus 10/52. 
606 Büruc 85/10 
607 en-Nur 24/11. 
608 Ra'd 13/25, Al-İ İmran 3/105 
609 Al-İ İmran 3/188 
610 ez -Zümer/60.  
611 en-Nisa/97. 
612 el-Bakara 2/205-206. 
613 el-Casiye/8. 
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tecavüz yolu ile haksız yere insanların mallarını yiyen, canına kıyan, bir mümini 

kasten öldüren614 de ahirette çok acıklı bir azapla karşılaşacaktır.615  

Dünyada iken Allah tarafından bir rahmet tattırıldığında etnik merkezci 

kimseler “Bu benim/bizim aklım, yeteneğim ve gayretimle elde ettiğim hakkımdır.” 

derler. Kendilerinin seçkin kimseler olduklarını zannedenler. Yaptıklarının hesabının 

sorulacağını inanmayan, inansa bile nefsani bir gurur ve kuruntudan ahrette 

kesinlikle daha güzel lütuflar göreceğini iddia eden ve Allah katında imtiyazlı 

oldukları vehmine kapılan bu kişilerin hesaba çekileceği ve onlara çok şiddetli bir 

azapla cezalandıracağı Kur’ân’da belirtilmektedir.616  

İslâm Dini’nde salih amel olarak tanımlanan işler ve güzel ahlak, 

ötekileştirmeye mani olabilecek niteliktedir. Bu nitelikleri kazandırmayı çalışan 

İslâm Dini, mükâfat ve cezalarla bu niteliklere değer yüklemekte ve bunların 

inananlar nezdinde ahlaka dönüşmesini sağlamaktadır. İslâm Dini’nde sadece 

mükâfat ve cezaların vaat edildiği davranış ve tutumların içeriğine bakmak bile 

İslâm’ın ötekileştirilmeyi ne kadar önlemeye çalıştığını göstermektedir. 

 

 

 

 

 

  

                                                           
614 en-Nisa 4/10,29-30,93; Et-Tevbe 9/34. 
615 en-Nahl/116-117, Ez-Zümer 60. 
616 el-Fussilet 41/50 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

3.ÖTEKİLEŞTİRME EĞİLİMİ AÇISINDAN ANADOLU 

İMAM HATİP LİSELERİ (BİLGİLER, BULGULAR VE 

YORUMLAR) 

Akıllı ve iradeli bir varlık oluşu ile diğer varlıklardan ayrılan insan, fiziksel 

açıdan olduğu gibi ruhsal olarak da bazı farklılıklar taşır. Düşünce üzerinde etkin 

olan duygu, tecrübe, eğitim gibi farklılıkların yanı sıra akıl ve kavrayış düzeyindeki 

farklılık, kişilerin birbirinden ayrı düşüncelere sahip olmasına yol açmaktadır. Bu 

düşünce farklılığı en az fiziksel farklılık kadar doğaldır. Düşünce, inanç, davranış 

farklılıkları işte bu doğallığın bir sonucudur. Doğal olmayan durum, bireyin kendi 

düşüncesini, kanaatini, davranışını tek doğru olarak kabul etmesidir. Hâlbuki bu 

doğallık, insanın başka düşüncelerin ve davranışların da doğru olabileceği hakikatine 

teslim olmasını gerektirir. O halde beğenilmese de her düşünce saygındır. Bütün 

insanlar farklılıklarıyla birlikte, insanlık ailesinin bir ferdidir.  

Türkiye özelinde toplum bireyleri birbiriyle bazı ortak kimlikler taşıdığı gibi 

birbirinden farklı kimlikler de taşımaktadır. Buna göre, insanların kimileriyle yakın, 

kimileriyle ise uzak ilişkiler kurması doğal bir durumdur. Ortak vatandaşlık bağı ile 

birbirine bağlanan farklı ırk, din, etnik, ekonomi, kültür, cinsiyetteki bireyler bir 

arada yaşamaktadır. Vatandaşlık bağından sonra, kitleleri birbirine bağlayan en geniş 

bağı İslâm Dini oluşturmaktadır. Bir üst kimlik niteliği olan İslâm aidiyeti içerisinde 

mezhep, cemaat, düşünce farklılıklarını barındırmaktadır. Dolayısıyla vatandaşlar bir 

yönden birileriyle, bir yönden başkalarıyla ortak aidiyet duygusunu taşımaktadır. 

Ancak her ülkede olduğu gibi Türkiye’de de toplumsal birlik, barış, güvenlik 

sorunları oluşabilir. Birlik ve beraberlik ile toplumsal gücü korumak her kesimin ve 

her alanın görev ve sorumluluğundadır. Türkiye toplumu içerisinde ötekileştirme 

eğilimini önlemede eğitim tartışılmaz bir öneme sahiptir. İnsanlar öğrendikleriyle 

davranış geliştirir. Bu nedenle, toplumsal barış ortamının sağlanması için eğitime 

diğer alanlardan daha fazla sorumluluk yüklenmelidir.  
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Eğitimin temel unsurları öğretim programı, öğretim materyali, öğretim ortamı 

ve öğretmendir. Öğretmenin yol haritası öğretim programıdır. Ders kitapları ve ders 

araçları öğretim materyalidir. Öğretim ortamı, sınıfın yapısı gibi önemli 

şartlardandır. Öğretmen bu programı ve ders materyalini kullanarak dersi işleyen kişi 

olmasından kaynaklı olarak eğitimin en önemli unsurudur.617 Bu nedenle bu bölümde 

din öğretiminin ötekileştirme eğilimini önlemesinin incelenmesinde, eğitimin 4 temel 

unsurundan eğitim ortamı inceleme dışı olmakla beraber üç ana unsuru olan AİHL 

programı, ders kitapları ve öğretmen görüşleri incelenmiştir. Daha sonra konu 

çerçevesinde öğretmenlere uygulanan anket sonuçları ve yorumlarına yer verilmiştir. 

Son olarak öğrencilerin gözüyle, AİHL din öğretiminin ötekileştirme eğilimini 

önleme düzeyini ölçen ölçek sonuçlarına yer verilmiştir.  

3.1. AİHL Programı ve Ötekileştirme 

Araştırmada 2018-2019 yılı AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları 

incelenmiştir. Buna göre programın oluşum sürecini ifade eden şu ifadeler önemlidir: 

 “Bilgiyi üreten, hayatta işlevsel olarak kullanabilen, problem çözebilen, eleştirel 

düşünen, girişimci, kararlı, iletişim becerilerine sahip, empati yapabilen, topluma ve 

kültüre katkı sağlayan vb. niteliklerdeki bir bireyi tanımlamaktadır. Bu nitelik 

dokusuna sahip bireylerin yetişmesine hizmet edecek öğretim programları salt bilgi 

aktaran bir yapıdan ziyade bireysel farklılıkları dikkate alan, değer ve beceri 

kazandırma hedefli, sade ve anlaşılır bir yapıda hazırlanmıştır. Bu amaç 

doğrultusunda bir taraftan farklı konu ve sınıf düzeylerinde sarmal bir yaklaşımla 

tekrar eden kazanımlara ve açıklamalara, diğer taraftan bütünsel ve bir kerede 

kazandırılması hedeflenen öğrenme çıktılarına yer verilmiştir… Bu kazanımlar ve 

sınırlarını belirleyen açıklamaları, sınıflar ve eğitim kademeleri düzeyinde değerler, 

beceriler ve yetkinlikler perspektifinde bütünlük sağlayan bir bakış açısıyla yalın bir 

içeriğe işaret etmektedir. Böylelikle üst bilişsel becerilerin kullanımına yönlendiren, 

anlamlı ve kalıcı öğrenmeyi sağlayan, sağlam ve önceki öğrenmelerle 

ilişkilendirilmiş, diğer disiplinlerle ve günlük hayatla değerler, beceriler ve 

                                                           
617 Nevzat Yaşar Aşıkoğlu, “Din öğretiminde Öğretmenin Rolü ve Din Dersi Öğretmeni Yeterlilikleri (Türkiye 
örneği)”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 15/1 (2011), 7. 
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yetkinlikler çevresinde bütünleşmiş bir öğretim programları toplamı 

oluşturulmuştur.” 618   

Programın amaçları; öğretim programları, 1739 sayılı Milli Eğitim Temel 

Kanunu’nun 2. maddesinde ifade edilen “Türk Milli Eğitiminin Genel Amaçları” ile 

“Türk Milli Eğitiminin Temel İlkeleri” esas alınarak hazırlanmıştır. Program ile 

sürdürülen tüm çalışmalar aşağıdaki amaca ulaşmaya yöneliktir. 

 “Liseyi tamamlayan öğrencilerin, ilkokulda ve ortaokulda kazandıkları yetkinlikleri 

geliştirmek suretiyle, millî ve manevî değerleri benimseyip hayat tarzına 

dönüştürmüş, üretken ve aktif vatandaşlar olarak yurdumuzun iktisadî, sosyal ve 

kültürel kalkınmasına katkıda bulunan, “Türkiye Yeterlilikler Çerçevesi”nde ve 

ayrıca disiplinlere özgü alanlarda ifadesini bulan temel düzey beceri ve yetkinlikleri 

kazanmış, ilgi ve yetenekleri doğrultusunda bir mesleğe, yükseköğretime ve hayata 

hazır bireyler olmalarını sağlamak.”619 

Programın persfektifi şu şekilde açıklanmıştır: 

“Eğitim sistemimizin temel amacı değerlerimiz ve yetkinliklerle bütünleşmiş bilgi, 

beceri ve davranışlara sahip bireyler yetiştirmektir. Bilgi, beceri ve davranışlar 

öğretim programlarıyla kazandırılmaya çalışılırken değerlerimiz ve yetkinlikler bu 

bilgi, beceri ve davranışların arasındaki bütünlüğü Kur’ân bağlantı ve ufuk işlevi 

görmektedir. Değerlerimiz toplumumuzun millî ve manevî kaynaklarından 

damıtılarak dünden bugüne ulaşmış ve yarınlarımıza aktaracağımız öz mirasımızdır. 

Yetkinlikler ise bu mirasın hayata ve insanlık ailesine katılmasını ve katkı vermesini 

sağlayan eylemsel bütünlüklerimizdir. Bu yönüyle değerlerimiz ve yetkinlikler 

birbirinden ayrılmaz bir şekilde teori-pratik bütünlüğündeki aslî parçamızı oluşturur. 

Güncellik içinde öğrenme öğretme süreçleriyle kazandırmaya çalıştığımız bilgi, 

beceri ve davranışlar ise bizi biz yapan değerlerimizin ve yetkinliklerin günün 

şartları içinde görünürlük kazanma araç ve platformlarıdır; günün şartları içinde 

değişiklik gösterebilir yapısıyla arızîdir ve bu sebeple de sürekli gözden geçirmelerle 

güncellenir, yenilenir.”620  

Program amaçları ve perfektif incelendiğinde “yurdumuzun iktisadî, sosyal ve 

kültürel kalkınmasına katkıda bulunan” ifadesiyle dolaylı olarak ötekileştirme 

eğilimini önleme amacı taşıdığı görülmektedir. Çünkü birbirlerini ötekileştiren 
                                                           
618 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları (MEB, 2018), 4. 
619 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 4,5. 
620 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 5. 
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toplumlarda bu türden gelişmeler pek görülmez. Bu nedenle bireylerde var olan veya 

oluşabilecek ötekileştirme eğiliminin önlenmesinin programın amaçlarından biri 

olduğu söylenebilir. Toplumda oluşmuş veya oluşabilecek ötekileştirme eğilimi her 

toplum için bir tehdittir. Bu yüzdende birlik ve beraberliği muhafaza edecek ve 

pekiştirecek donanımlara sahip bireyler yetiştirmek önemlidir. Bazen 

ötekileştirmenin din temeline dayandırılması özellikle din eğitimi ve öğretimi 

alanında bu duruma dikkat edilmesi daha çok önem arz etmektedir. Bu bağlamda, 

araştırmanın nitel boyutunu oluşturan 1. alt problemi; “AİHL meslek dersleri öğretim 

programları, ders kitapları ve ötekileştirmeyi önleme amacı açısından fonksiyonelliği 

nasıldır?” sorusuyla ifade edilmiştir. Burada alt probleme cevap bulabilmek amacıyla 

AİHL program ve ders kitapları incelenmiştir. Bu bağlamda ötekileştirici ifadelerin 

ve ötekileştirmeyi önleyici ifadelerin programda olup olmadığının incelenmesi 

aşağıdaki iki başlıkta yer almıştır.  

3.1.1. Ötekileştirici İfadeler Açısından AİHL Programı 

Programda ötekileştirici ifadelerin olup olmadığını tespit etmek için özellikle 

din içi ve din dışı ötekileştirici ifadelerin kullanımına müsait olan konular ve 

kazanımlar detaylı olarak incelenmiştir. Din içi ötekileştirme, aynı dine mensup 

bireylerin temel dinî kaynakların farklı yorumlarına dayanarak birbirlerini 

ötekileştirmesi iken, din dışı ötekileştirme farklı dinî inanca sahip bireylerin 

ötekileştirilmesidir. Bu nedenle öncelikle, farklı inanca sahip bireylere bakış 

bağlamında programdaki konu ve kazanımlar incelenmiştir.  

İslâm dışındaki din ve inançların öğretimi, başta Dinler Tarihi ders programı 

olmak üzere, Akaid ve Siyer derslerinin programlarında aşağıdaki tablolarda verilen 

bulgulara rastlanmıştır. 12. sınıfta Yahudilik ve Hıristiyanlık, Hint, Çin, İran dinleri 

ve bazı dinî gruplara Dinler Tarihi ders programında yer verilmiştir. İslâm dışındaki 

din ve inançların öğretimi açısından programdaki konular ve kazanımlar 

incelendiğinde ötekileştirmeyi tetikleyebilecek herhangi bir bulguya rastlanmamıştır. 

Bu konu ve kazanımların olduğu tablolara aşağıda yer verilmiştir.  
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Tablo 2. Sınıf Dinler Tarihi 3. Ünite 621 
12. Sınıf Dinler Tarihi                          Ünite 3: Yahudilik ve Hıristiyanlık 
Konular  Kazanımlar Açıklamalar 
1. Yahudilik 

1.1.Yahudiliğin 
Tarihçesi 

1.2.Yahudiliğin İnanç 
Esasları 

1.3.Yahudiliğin 
Ritüelleri, Sembolleri ve 
Kutsal Mekânları 

2. Hıristiyanlık 

2.1.Hıristiyanlığın 
Tarihçesi 

2.2. Hıristiyanlığın İnanç 
Esasları 

2.3.Hıristiyanlığın 
Ritüelleri, Sembolleri ve 
Kutsal Mekânları 

1.Yahudiliğin doğuşu ve 
gelişimi ile ilgili tarihî 
süreci açıklar. 

2.Yahudiliğin inanç 
esaslarını listeler. 

3. Yahudiliğin ana 
ekollerini tanır. 

4.Yahudiliğin 
ritüellerini, sembollerini 
ve kutsal mekânlarını 
tanır. 

5.Hıristiyanlığın doğuşu 
ve gelişimi ile ilgili 
tarihî süreci açıklar. 

6. Hıristiyanlığın inanç 
esaslarını listeler. 

7. Hıristiyanlığın ana 
ekollerini tanır. 

8.Hıristiyanlığın 
ritüellerini, sembollerini 
ve kutsal mekânlarını 
tanır. 

1 ve 6. kazanım işlenirken Yahudilik ve Hıristiyanlığın 
ortaya çıktığı ve yayıldığı coğrafi bölgeler harita üzerinde 
gösterilecektir. 

1. kazanım işlenirken İbrani, İsrâil, Yahudi ve Musevi 
kavramlarına yer verilecek; bu kavramlarla ilgili İslâm’ın 
bakış açısına da değinilecektir. Ayrıca Atalar Dönemi 
özet olarak verilecek; Yahudilikte üstün ırk ve seçkinlik 
anlayışına da değinilecektir. 

2. kazanım işlenirken Yahudilikte kitap ve peygamber 
anlayışına değinilecektir. 

3. kazanım işlenirken Yahudiliğin ana ekolleri, modern 
dönemle sınırlandırılacaktır. Ayrıca Siyonizm konusuna 
değinilecektir. 

3 ve 7. kazanımlar işlenirken Yahudilik ve 
Hıristiyanlıktaki ekoller ile İslâmiyet’teki mezhep olgusu 
arasındaki farka değinilecektir. 

5. kazanım işlenirken Hıristiyanlığın kurumsallaşmasında 
Pavlus’un rolüne vurgu yapılacaktır. 

6. kazanım işlenirken Hıristiyanlığın kitap ve peygamber 
anlayışına yer verilecek, ayrıca İslâmiyet’in bu konuya 
bakışına değinilecektir. 

7. kazanım işlenirken Hıristiyanlığın ana ekolleri 
Katoliklik, Ortodoksluk ve Protestanlık ile 
sınırlandırılacaktır. Ayrıca evanjelik akımlara ve mahalli 
kiliselere kısaca değinilecektir. 

8. kazanım işlenirken Hıristiyanlıktaki vahiy anlayışı ve 
kurtuluş teorisi ile İslâm’ın bu konulara bakış açısına da 
değinilecektir. 

Ünite kazanımları ve konuları incelendiğinde içerik öteki dinlerin anlatımı 

açısından yeterli olarak değerlendirilebilir. Aynı zamanda ötekileştirmeyi tetikleyen 

herhangi bir bulguya rastlanmamıştır. Hristiyanlık ve Yahudilik dinleri konu ve 

kazanımlarında objektif ve nesnel bir yaklaşımın önemsendiği belirtilebilir. Bu dinî 

inançlara sahip olan insanların kutsallarına, tarihi süreçlerine, sembollerine yer 

verilmiştir. 

 

 

  

                                                           
621 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 41. 
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Tablo 3. 12. Sınıf Dinler Tarihi 4. Ünite 622 
12. Sınıf Dinler Tarihi                       Ünite 4: Hint Çin ve İran Dinleri 
Konular  Kazanımlar Açıklamalar 
1. Hinduizm 

1.1. Hinduizm’in Tarihçesi 

1.2. Hinduizm’de İnanç, 
Ritüeller, Semboller ve Kutsal 
Mekânlar 

2. Budizm 

2.1.Budizm’in Tarihçesi 

2.2. Budizm’de İnanç, Ritüeller, 
Semboller ve Kutsal Mekânlar 

3. Sihizm 

3.1. Sihizm’in Tarihçesi 

3.2.Sihizm’de İnanç, Ritüeller, 
Semboller ve Kutsal Mekânlar 

4. Konfüçyanizm 

4.1.Konfüçyanizm’in Tarihçesi 

4.2.Konfüçyanizm’de İnanç, 
Ritüeller, Semboller ve Kutsal 
Mekânlar 

5. Taoizm 

5.1.Taoizm’in Tarihçesi 

5.2. Taoizm’de İnanç, Ritüeller, 
Semboller ve Kutsal Mekânlar 

6. Mecusilik 

6.1. Mecusiliğin Tarihçesi 

6.2. Mecusilikte İnanç, Ritüeller, 
Semboller ve Kutsal Mekânlar 

Bu ünite sonunda öğrenciler; 

1. Hinduizm’in tarihî sürecini 
açıklar. 

2. Hinduizm’in inançlarını, 
ritüellerini, sembollerini ve kutsal 
mekânlarını tanır. 

3. Budizm’in tarihî sürecini açıklar. 

4. Budizm’in inançlarını, 
ritüellerini, sembollerini ve kutsal 
mekânlarını tanır. 

5. Sihizm’in tarihî sürecini açıklar. 

6. Sihizm’in inançlarını, 
ritüellerini, sembollerini ve kutsal 
mekânlarını tanır. 

7. Konfüçyanizm’in tarihî sürecini 
açıklar. 8. Konfüçyanizm’in 
inançlarını, ritüellerini, 
sembollerini ve kutsal mekânlarını 
tanır. 

9. Taoizm’in tarihî sürecini açıklar. 

10. Taoizm’in inançlarını, 
ritüellerini, sembollerini ve kutsal 
mekânlarını tanır. 

11.Mecusiliğin tarihî sürecini 
açıklar. 

12. Mecusiliğin inançlarını, 
ritüellerini, sembollerini ve kutsal 
mekânlarını tanır. 

Ünite genelinde dinlerin tarihçesi, 
inanç ve ritüelleri ayrıntılara 
girilmeden ana hatlarıyla verilecektir. 
İslâm’ın bu dinlerin bulunduğu 
havzalara girişine, Müslümanların bu 
kültürlerle karşılaşmalarına kısaca 
değinilecek ve günümüzde 
Müslümanların bu bölgelerdeki 
demografik özelliklerinden de 
bahsedilecektir. Ayrıca dinlerin 
ortaya çıktığı ve yayıldığı coğrafi 
bölgeler harita üzerinde 
gösterilecektir. 

Ünite genelinde ilgili konularda 
karma, tenasüh ve reenkarnasyon ile 
ilgili İslâmiyet’in görüşüne de ayet 
ve hadisler ışığında yer verilecektir. 

11. kazanım işlenirken İslâmiyet’in 
doğuşu ve sonrasında Mecusiliğin 
genel durumuna da kısaca 
değinilecektir. 

Farklı dinler öğretilirken yukarıdaki kazanımlar ve konular müfredatta yer 

almaktadır. Bu kazanımlar, dinî manada ötekini tanıma açısından gerekli ve yerinde 

kazanımlardır. Bu konu ve kazanımlarda ötekileştirme eğilimini tetikleyebilecek 

herhangi bir bulguya rastlanmamıştır.  

Türkiye’de Dinî Gruplar adlı ünite başlığında, ötekileştirmeyi tetikleyici 

ifadelerin yer alabilme ihtimali olan bir diğer konudur. Ötekileştirme eğiliminin 

farklı olanları tanıma, anlama eksikliğinden de kaynaklandığı düşünüldüğünde bu 

ünitenin çok ehemmiyetli ve yerinde olduğu söylenebilir. Ayrıca öğrencilerin, 

ülkemizdeki öteki grupların özelliklerini tanımaları, onları anlamalıları, ön yargıları 

varsa onları terk etmeleri ve daha gerçekçi bakışla anlayışlı davranış sergilemeleri 

                                                           
622 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 42. 
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açısından gerekli bir husustur. 12. Sınıf Dinler Tarihi Ders Programı’nda yer alan bu 

ünitenin konu ve kazanımları aşağıdaki tabloda yer verilmiştir. 

Tablo 4. 12. Sınıf Dinler Tarihi 5. Ünite623 

12. Sınıf Dinler Tarihi                        Ünite 5: Türkiye’de Bazı Dinî gruplar 

Konular  Kazanımlar Açıklamalar 

1. Ermeni Kilisesi 

2. Süryani 
Kilisesi 

3.Fener Rum 
Patrikhanesi 

4. Türk Ortodoks 
Kilisesi 

5. Musevi 
Hahambaşılığı 

6. Yezidilik 

7. Yehova 
Şahitleri 

8. Bahailik 

9. Türkiye’de 
Misyonerlik 
Faaliyetleri 

10. Yeni Dinî 
Akımlar 

Bu ünite sonunda 
öğrenciler; 

1.Türkiye’deki dinî 
azınlık ve grupları 
genel özellikleriyle 
tanır. 

2. Fener Rum 
Patrikhanesi’nin 
ekümeniklik iddialarını 
açıklar. 

3.Türkiye’de faaliyet 
gösteren misyoner 
grupları tanır. 

4. Yeni dinî akımları 
ana hatları ve ortak 
özellikleriyle tanır. 

Bu ünitedeki dinî grupların Türkiye dışındaki 
yapılanmalarına ve faaliyetlerine değinilmeyecektir. 

1. kazanım işlenirken azınlık kavramı ve kapsamı; 
Ermeni, Süryani, Türk Ortodoks kiliseleri ile Fener 
Rum Patrikhanesi’nin diğer Hıristiyan kiliseler 
arasındaki yeri açıklanacaktır. Ayrıca Yezidiliğin 
“Ezidi” olarak da isimlendirildiğine değinilecektir. 

3. kazanım işlenirken misyonerlik kavramının tarihsel 
süreç içerisinde kazandığı anlamlar açıklanacak; 
istismarcı misyonerlik faaliyetleri ve öne sürdüğü 
argümanlar ele alınacaktır. 

4. kazanım işlenirken “Milenyum Tarikatları” ya da 
“Kıyamet Tarikatları” gibi isimlerle sınıflandırılan 
akımların ortak özelliklerine, ortaya çıkışında ve 
yaygınlaşmasında etkili olan unsurlara ve ülkemize 
yansımalarına güncel örneklerle yer verilir. 

Tablo incelendiğinde görülmektedir ki bu konular öğrencilerin Türkiye’deki 

farklı dinî inanca sahip grupları tanıması açısından önemlidir. Programda da 

belirtildiği gibi bu akımların özellikleri ve misyonerlik faaliyetleri incelenmiştir. 

Misyonerlik faaliyetlerinin ele alınması ise ötekileştirmeyi tetikleyici bağlamda değil 

önleyici bağlamdadır ve bu hususa sonraki başlıkta yer verilmiştir.  

Program, din içi ötekileştirme eğilimi açısından incelendiğinde, sadece 12. 

sınıf Kelam ders programında geçen Dinin Anlaşılmasında Farklı Yorumlar ünitesi 

ve içeriği dikkat çekmektedir. Bu ünitenin kazanımları ve açıklamaları aşağıdaki 

tablodaki gibidir. 

  

                                                           
623 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 43. 
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Tablo 5. 12. Sınıf Kelam Dersi 3. Ünite624 

12. Sınıf Kelam Dersi Ünite 3: Dinin Anlaşılmasında Farklı Yorumlar 

Konular Kazanımlar Açıklamalar 

1. Din ve Dinî Yorum 

2. Dinî Yorumlarla ile 
İlgili Bazı Kavram ve 
Yaklaşımlar 

3.Yorum Farklılıklarının 
Sebepleri 

4. İtikadi ve Siyasî 
Yorumlar 

4.1. Ehl-i Sünnet 

4.1.1. Selefilik 

4.1.2. Eşarilik 

4.1.3. Maturidilik 

4.2. Haricilik 

4.3. Mürcie 

4.4. Şia 

4.5. Mutezile 

4.6. Cebriye 

1. Din ve dinî yorum 
arasındaki farkı ayırt eder. 

2. Dinî yorumlarla ilgili 
kavram ve yaklaşımları 
açıklar. 

3. İslâm düşüncesindeki 
yorum farklılıklarının ortaya 
çıkış sebeplerini açıklar. 

4. İtikadi ve siyasî yorumların 
İslâm düşüncesine canlılık 
kattığını fark eder. 

5. İtikadi ve siyasî yorumları, 
kelam ilminin bilgi kaynakları 
ışığında değerlendirir. 

6. İslâm düşüncesinde ortaya 
çıkan belli başlı itikâdî ve 
siyasî yorumlar ile bunların 
günümüzdeki yansımalarını 
tanır. 

Ünite genelinde konular öğrencilerin 
seviyeleri ve kültürel altyapıları göz 
önünde bulundurularak ele alınacaktır. 
Ayrıca Maturidilik ve Eşariliğin ana 
kaynaklarına değinilecek; ayrıca öğrenci 
seviyeleri göz önünde bulundurularak 
kaynaklarla ilgili okuma metinlerine de 
yer verilecektir. 

2. kazanımda kavramlar itikad, akaid, 
kelam, fıkıh, mezhep ve fırka 
kavramlarıyla; yaklaşımlar ise 
itikâdî/siyasî, fıkhî, felsefi ve tasavvufi 
yaklaşımlarla sınırlandırılacaktır. 

3 ve 4. kazanımlar işlenirken ehl-i sünnet 
ve ehl-i bidat kavramlarına 
değinilecektir.  

5. kazanım işlenirken selefin (ehl-i 
sünnetin öncüleri) dini anlama tarzı ile 
günümüzde Selefilik adını kullanarak 
ortaya çıkan dinî ve siyasî ideolojilerin 
farklı olduklarına vurgu yapılacaktır. 

Tabloda görüldüğü gibi dinin anlaşılmasında farklı yorumlar, sadece 

mezhepler bazında ele alınmıştır. Fakat dinî anlayış farklılığından beslenen cemaat 

ve tarikatlara değinilmemiştir. Hatta Türkiye’de bugün bir hayli mensubu bulunan 

“tarihsel sosyal, siyasal ve kültürel şartlarla biçimlenen ve kendine özgü bir İslâm 

anlayışı olan Alevilik”625 programda yer almamıştır. Hâlbuki Sünnilik karşısında 

kendini öteki olarak gören bu farklı dinî anlayış, Sünniler tarafından pek 

bilinmemektedir. Onlara genellikle kulaktan dolma, gelenekten gelen ön yargılarla 

bakılmaktadır. Dolayısıyla Aleviliğe ayrı bir parantez açılarak tarihi, teolojisi, yaşam 

biçimleri, anlayışları hakkında öğrencilere tarafsız, doyurucu bilgiler verilerek ön 

yargıların yıkılması sağlanabilirdi.626 Farklı dinî inançlar boyutunda Türkiye’de 

bulunan dinî hareketlerin anlatıldığı programda bile Alevilik göz ardı edilmiştir. Yine 

cemaat ve tarikatlara değinilmemesi de bir eksikliktir. Çünkü farklı dinî yorumlar 

                                                           
624 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 74. 
625 Yılmaz, Alevi - Sünni Diyaloğu Din Eğitimi Açısından Bir Değerlendirme, 13. 
626 Geniş Bilgi için bk. Emiroğlu - Suavi Aydın, Antropoloji Sözlüğü, "Alevilik", 28-29. 
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denildiğinde öğrencinin aklına sadece bu mezheplerin gelmesi, öğrencileri böyle bir 

ön kabule yöneltecektir. Oysa öğrenciler sosyal hayatta karşılaştıkları cemaat ve 

tarikat gibi olgular hakkında doğru bilgi sahibi olmayı isteyebilirler. 

11. sınıf Akaid ders programında farklı inançların anlatıldığı ünite, konu ve 

kazanımlar aşağıdaki tabloda verilmiştir.  

Tablo 6. 11. Sınıf Akaid Dersi 5. Ünite627 

11. Sınıf Akaid                         Ünite2: İman ve Mahiyeti 

Konular  Kazanımlar Açıklamalar 

4. İnanç 

Bakımından 

İnsanlar 

4.1. Mümin 

4.2. Münafık 

4.3. Kâfir 

6. İnanç bakımından 
insanları sınıflandırır. 

6.Kazanım işlenirken ehl-i kıblenin tekfir 
edilemeyeceğine, bunun sakıncalarına, mümin, 
kâfir ve münafık kişilerin genel özelliklerine; 
küfür, şirk ve nifak çeşitlerine kısaca 
değinilecektir. Ayrıca elfâz-ı küfür ve efâl-i 
küfür konularına kısaca değinilecek, dinin 
şeâirinin önemine vurgu yapılacaktır. 

Sonuç olarak AİHL programında din dışı ötekileştirme eğilimini tetikleyen 

herhangi bir bulguya rastlanmamıştır. Çok kültürlü toplumlarda din öğretimi, 

konusunda birçok çalışma yapıldığı ve bunların da etkisiyle din eğitimi ve 

öğretiminde yaşanan değişim ve dönüşüm göz önüne alındığında, farklı inançların 

öğretiminine daha fazla ihtiyaç duyulduğu söylenebilir. Bu nedenle çok kültürlülük 

ve din eğitimi, farklı dinî inançların öğretimi, çoğulculuk ve din öğretimi konusunda 

yapılan birçok çalışma628 ile özellikle farklı inanç ve dinden olanlar üzerinde 

durulmuştur. Fakat din eğitimi ve öğretimi noktasında, aynı dinî inanca, aynı 

mezhebe sahip kişilerin birbirlerini dışlamasına yönelik çok fazla çalışmaya 

rastlanmamıştır. Dolayısıyla AİHL programı, din içi ötekileştirme eğiliminin 

önlenmesi açısından yetersiz görülebilir.   

3.1.2. Ötekileştirmeyi Önleyici İfadeler Açısından AİHL Programı 

Ötekileştirmeyi önleyici ifadeler açısından AİHL Meslek Dersleri Öğretim 

Programı incelendiğinde ilk olarak giriş bölümündeki kök değerler içerisinde 

                                                           
627 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 61. 
628 Bu konuda bk. Bilgin, “Küreselleşme, Din ve Eğitim”; Nurullah Altaş, “Çokkültürlü Din Eğitimi Modeli 
Geliştirmede İşlem Basamakları İçin Bir Deneme”, Değerler Eğitimi Dergisi 1/1 (2003): 19-42; Cemil 
Osmanoğlu, Çoğulcu Din Eğitimi ve Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Dersi (Nobel Akademik Yay., 2016). 
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araştırmanın temel değerlerinden olan adaletin yer aldığı görülmektedir. Ayrıca 

ötekileştirme eğilimini önlemek açısından programda yer alan diğer bir kök değer ise 

saygı, sevgi, vatanseverlik ve yardımseverliktir.629 Programın vizyon, amaç ve 

yapısında toplumsal birlik ve beraberliğe vurgu yapan hiçbir bulguya 

rastlanmamıştır. Özellikle belirtilmesi gereken diğer bir bulgu da sosyal ve 

vatandaşlık ile ilgili yetkinlikler kısmındaki şu cümledir:  

“Sosyal ve vatandaşlıkla ilgili yetkinlikler: Bu yetkinlikler kişisel, kişilerarası ve 

kültürlerarası yetkinlikleri içermekte; bireylerin farklılaşan toplum ve çalışma 

hayatına etkili ve yapıcı biçimde katılmalarına imkân tanıyacak; gerektiğinde 

çatışmaları çözecek özelliklerle donatılmasını sağlayan tüm davranış biçimlerini 

kapsar.”630  

Derslerin tek tek programlarına bakıldığında, kazanımlar arasında Temel Dinî 

Bilgiler dersi hariç ötekileştirmeyi önleyen herhangi bir değere yer verilmemiştir. 

Sadece Temel Dinî Bilgiler dersi öğretim programının 4. ünitesinde ahlâkî 

davranışlar başlığı altında adalet, merhamet ve şefkat, değerlerine konu başlığı olarak 

yer verilmiştir. Ayrıca 2. ünitede konu ile bağlantılı olan yardımlaşma başlığına yer 

verilmiştir.631 bu başlık altında şu bilgilerin verilmesi anlamlıdır: 

“Değerlerimiz, öğretim programlarının perspektifini oluşturan ilkeler toplamıdır. 

Kökleri geleneklerimiz ve dünümüz içinde, gövdesi ve dalları bu köklerden 

beslenerek bugünümüze ve yarınlarımıza uzanmaktadır. Temel insanî özelliklerimizi 

oluşturan değerlerimiz, hayatımızın rutin akışında ve karşılaştığımız sorunlarla başa 

çıkmada eyleme geçmemizi sağlayan kudretin ve gücün kaynağıdır.”632 

“Eğitim sistemi sadece akademik açıdan başarılı, belirlenmiş bazı bilgi, beceri ve 

davranışları kazandıran bir yapı değildir. Temel değerleri benimsemiş bireyler 

yetiştirmek aslî görevidir; yeni neslin değerlerini, alışkanlıklarını ve davranışlarını 

etkileyebilmelidir. Eğitim sistemi değerleri kazandırma amacı çerçevesindeki 

işlevini, öğretim programlarını da kapsayan eğitim programıyla yerine getirir. 

“Eğitim programı”; öğretim programları, öğrenme öğretme ortamları, eğitim araç 

gereçleri, ders dışı etkinlikler, mevzuat gibi eğitim sisteminin tüm unsurları göz 

önünde bulundurularak oluşturulur. Öğretim programlarında bu anlayışla 

                                                           
629 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 6. 
630 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 8. 
631 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 90. 
632 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 6. 
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değerlerimiz, ayrı bir program veya öğrenme alanı, ünite, konu vb. olarak 

görülmemiştir. Tam aksine bütün eğitim sürecinin nihai gayesi ve ruhu olan 

değerlerimiz, öğretim programlarının her birinde ve her bir biriminde yer 

almıştır.”633  

Programda yer alan bu ifadeler, gerek programın gerekse ders kitaplarının 

içeriğinde ötekileştirmeyi önleyici önemli ifadelerin bulunduğunu göstermektedir. 

Bu nedenle programda tespit edebildiğimiz ölçüde ötekileştirmeyi önleyici bulgulara 

yer vereceğiz. 

Programın yetkinlikler kısmındaki iki yetkinlik, araştırma konusu açısından 

dikkat çekicidir. Bunlar: 

Yabancı dillerde iletişim: Çoğunlukla ana dilde iletişimin temel beceri boyutlarını 

paylaşmakta olup duygu, düşünce, kavram, olgu ve görüşleri hem sözlü hem de 

yazılı olarak kişinin istek ve ihtiyaçlarına göre eğitim, öğretim, iş yeri, ev ve eğlence 

gibi uygun bir dizi sosyal ve kültürel bağlamda anlama, ifade etme ve yorumlama 

becerisine dayalıdır. Yabancı dillerde iletişim, aracılık etme ve kültürlerarası anlayış 

becerilerini de gerektirmektedir. Bireyin yeterlilik seviyesi, bireyin sosyal ve kültürel 

geçmişi, çevresi, ihtiyaçları ve ilgilerine bağlı olarak dinleme, konuşma, okuma ve 

yazma boyutları ile farklı diller arasında değişkenlik gösterecektir.634  

Sosyal ve vatandaşlıkla ilgili yetkinlikler: Bu yetkinlikler kişisel, kişilerarası ve 

kültürlerarası yetkinlikleri içermekte; bireylerin farklılaşan toplum ve çalışma 

hayatına etkili ve yapıcı biçimde katılmalarına imkân tanıyacak; gerektiğinde 

çatışmaları çözecek özelliklerle donatılmasını sağlayan tüm davranış biçimlerini 

kapsar. Vatandaşlıkla ilgili yetkinlik ise bireyleri, toplumsal ve siyasal kavram ve 

yapılara ilişkin bilgiye, demokratik ve aktif katılım kararlılığına dayalı olarak 

medeni hayata tam olarak katılmaları için donatmaktadır.635  

Bu iki yetkinlik öğrencinin kültürler arası bir anlayış becerisine sahip 

olmasını ve geniş bakış açısı ile olaylara bakabilmesini sağlamaktadır. Bu 

yetkinliklere sahip bireyde özellikle kültürel, ırksal ayrımcılık gibi ötekileştirmenin 

oluşması önlenmiş olacaktır. Ayrıca toplumda ortaya çıkabilecek ötekileştirme gibi 

sorun ve çatışmalara da çözüm üreten bireyler olabileceklerdir.  

                                                           
633 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 6. 
634 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 7. 
635 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 8. 
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Öğretim programında ölçme ve değerlendirme yaklaşımı başlığında şu 

ifadelere yer verilmiştir: 

 “Hiçbir insan bir başkasının birebir aynısı değildir. Bu sebeple öğretim 

programlarının ve buna bağlı olarak ölçme ve değerlendirme sürecinin “herkese 

uygun”, “herkes için geçerli ve standart olması” insanın doğasına terstir. Bu sebeple 

ölçme ve değerlendirme sürecinde azami çeşitlilik ve esneklik anlayışıyla hareket 

edilmesi şarttır.”636  

Bu ifade ötekileştirme eğilimini önleyici olması açısından önemlidir. Çünkü 

bireydeki farklılıkların bilinmesi, bireye uygun bir şekilde ölçme değerlendirme 

uygulanması, hem bireysel farklılıkların göz önüne alınmasını hem de öğrenciler 

arasında adaletli davranılmasını beraberinde getirecektir. Ayrıca ölçme ve 

değerlendirme uygulamalarına yön veren ilkelere bakıldığında, özellikle şu ilkeler 

konumuz açısından önemli bir yere sahiptir:  

“Bireysel farklılıklar gerçeğinden dolayı bütün öğrencileri kapsayan, bütün 

öğrenciler için genel geçer, tek tip bir ölçme ve değerlendirme yönteminden söz 

etmek uygun değildir. Öğrencinin akademik gelişimi tek bir yöntemle veya teknikle 

ölçülüp değerlendirilmez… Eğitim sadece “bilme (düşünce)” için değil, “hissetme 

(duygu)” ve “yapma (eylem)” için de verilir; dolayısıyla sadece bilişsel ölçümler 

yeterli kabul edilemez... Çok odaklı ölçme değerlendirme esastır. Ölçme ve 

değerlendirme uygulamaları öğretmen ve öğrencilerin aktif katılımıyla 

gerçekleştirilir.”637  

Bu ifadeler ile öğrencilerin bilişsel, duyuşsal ve davranışsal zekâlarının göz 

önünde bulundurulması ve öğrencinin bu zekâ türlerinin hangisinde geliştiğinin 

anlaşılması için çok odaklı ölçme ve değerlendirme yapılması istenmiştir. Bu da 

öğrenciler arasında değerlendirme yaparken adaletli davranmayı ve aslında 

ötekileştirme yapmamayı beraberinde getirmektedir. Ayrıca program hazırlanırken 

bireysel faklılıkların dikkate alındığını belirten şu ifadeler dikkat çekicidir: 

“Öğretim programları bireysel farklılıklara ilişkin hassasiyetler göz önünde 

bulundurularak yapılandırılmıştır. Kalıtımsal, çevresel ve kültürel faktörlerden 

kaynaklanan bireysel farklılıklar ilgi, ihtiyaç ve yönlenme açısından da kendini belli 

eder. Öte yandan bu durum bireylerarası ve bireyin kendi içindeki farklılıkları da 
                                                           
636 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 8. 
637 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 9. 
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kapsar. Bireyler hem başkalarından farklılık gösterir hem de kendi içindeki 

özellikleri ile farklıdır. Örneğin bir bireyin soyut düşünme yeteneği güçlü iken aynı 

bireyin resim yeteneği zayıf olabilir.”638  

Öğretim programlarının yapılandırılmasından bahseden bu ifadeler, 

öğrencilerin bireysel, kültürel ve çevresel farklılıkları göz önünde bulundurularak 

öğretim programlarının hazırlandığını belirtilmektedir. Bu da özellikle öğretmenlerin 

yönlendirmesi ile öğrencilerde olabilecek ayrımcılık ve dışlama gibi tutumların 

oluşmasını önleyebilecektir.  

Programda amaç, vizyon ve yeterlilik gibi alanlar açıklandıktan sonra tek tek 

derslerin üniteleri, konuları, kazanımları ve açıklamaları yer almaktadır. Bu kısımda 

konu ile alakalı bulgular tespit edilerek aşağıda verilmiştir.  

Fıkıh Dersi Öğretim Programında, öğrencilerin fıkhî mirasımızı bütüncül bir 

bakış açısıyla görmeleri ve öğrenmeleri esasına dayandırıldığı ve konular işlenirken 

bu esasın göz önünde bulundurulduğu ifade edilmektedir.639 Bu bulgu, öğrencilerin 

fıkhî konulara bütüncül bir bakış açısı ile bakmalarını sağlarken ihtilaf yapılan 

konularda bu bakış açısının geliştirilmesi, farklılıklara saygı duymayı da beraberinde 

getirmektedir. Bu nedenle ötekileştirmenin önlenmesi açısından dikkat çekicidir.  

Fıkıh İlminin Gelişmesi adlı ünitede bulunan bir kazanım; “fıkhî mezheplerin 

İslâm’ı yaşamada gerekliliğini fark eder.” İfadesiyle belirtilmiştir. Bu kazanımın 

açıklamasında kazanımda “fıkhî mezheplerin zenginlik olduğuna İslâm’ın 

yaşanmasında zaman, mekân ve şartlara göre kolaylık sağladığına vurgu 

yapılacaktır.”640 ifadeleri bulunmaktadır. Bu kazanımların özellikle din içi 

ötekileştirmenin önlenmesine katkı sağladığı görülmektedir. Çünkü mezhepçilik 

anlayışının karşısında duran ve mezhep bağlamında ötekileştirme yapılmasını 

önleyen bir kazamımdır. Fakat aynı kazanımın itikadi mezheplerin öğretiminde yani 

akaid dersinde de olması beklenirken o dersin programında böyle bir ifadeye yer 

verilmemiştir. Oysak mezhep bağlamındaki ötekileştirme itikadi mezhepler etrafında 

oluşmuştur.  

Bir diğer kazanımın açıklaması şu şekildedir; “Mezhep imamlarının 

içtihatlarını kendi belirledikleri usuller çerçevesinde yaptıklarına ve mezheplerin 

                                                           
638 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 10. 
639 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 16. 
640 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 20. 



 
 
 

152 
 

dayandığı temel kaynaklara değinilecektir. Ayrıca müçtehitlerden verilen içtihat 

örnekleri, Hanefi ve Şafii âlimlerinin içtihatları ile sınırlandırılacaktır.”641 Ülkemizde 

çoğunluğun ehl-i sünnet mezhebinden olması ders kitaplarında ehl-i sünnet 

âlimlerinin görüşlerini gerekli kılmıştır.  

Fıkıh dersi programının 4. ünitesinin 6. konusu cihat kavramıdır. Bu konunun 

kazanımı şu şekildedir: 

“Cihatla ilgili temel kavram ve hükümleri açıklar. Kazanımda cihat kavramı anlam 

genişliği göz önünde bulundurularak savaş ile sınırlandırılmadan tüm boyutlarıyla 

ele alınacak ve günümüzde bu kavramın istismar edildiğine vurgu yapılacak; cihadın 

farz-ı ayın ve farz-ı kifaye olduğu durumlara değinilecektir. Bu kapsamda siyer, 

megazi, ceht, mücahede, davet, tebliğ, irşat, emr-i bi’l-maruf, nehy-i ani’l-münker, 

irtidat, terör (bağy), kavramlarına yer verilecektir. Ayrıca İslâm’da savaş hukuku ve 

ahlakı bağlamında savaşta yaşlılara, çocuklara, kadınlara, eli silah tutmayan kişilere, 

mabetlere, ibadetiyle meşgul olan din adamlarına dokunulmaması gibi ilkeler 

örneklerle açıklanacak.”642  

Burada İslâm’da olan cihat kavramının sadece savaş anlamına gelmediğinden 

bahsetmek, özellikle İslâm’ın şiddet yanlısı bir din gibi gösteren birçok söylem ve 

ifadeye karşı İslâm’daki cihat anlayışının şiddet tutumu ile bağdaşmadığının 

öğrencilere açıklanması bu konuda öğrenciyi bilinçli hale getirebilir. Oluşabilecek 

ötekileştirme davranışlarının önlenmesinde öğrencilerin cihat kavramını doğru bir 

şekilde öğrenmesi dikkate değerdir. Ders kitabında bu kavramın nasıl anlatıldığı ve 

bu kavram ile bağlantılı kavramların nasıl ifade edildiği ise ders kitaplarını 

incelediğimiz başlıkta ele alınmıştır.  

Tefsir Dersi Öğretim Programında; tefsir dersi verilmesindeki bir amaç ise 

öğrencilerin Kur’ân-ı Kerîm’in ilke ve değerleriyle hayatına yön vermesidir.643 Bu 

amaç ötekileştirmeyi önleyici açıdan dikkate değerdir. Çünkü tezin ikinci bölümünde 

de bahsedildiği gibi İslâm, oluşan ve oluşabilecek ötekileştirme eğilimini önleme 

açısından birçok ilke ve değeri içerisinde barındırmaktadır. Yani tefsir dersinin 

öğrenciye verilmesindeki bir amacın da aslında ötekileştirmeyi önleyici açıdan 

önemli olduğunu göstermektedir. Yine kitap incelemesi kısmında bu amaç ile 

                                                           
641 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 20. 
642 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 22. 
643 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 25. 
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konumuz açısından hangi değerlerin yer aldığı ve öğrenciye kazandırılmaya 

çalışıldığı belirtilmiştir.  

Dinler Tarihi Dersi Öğretim Programında; dersinin verilmesindeki amaç, 

dinler tarihi dersinde kullanılan metot aşağıdaki bulgularda yer almaktadır.  

“Günümüzde iletişim ve ulaşım imkânlarının gelişmesi, farklı din mensuplarının ve 

kültürlerinin bir araya gelme ve karşılaşma ihtimallerini artırmıştır. Hatta kültürler iç 

içe yaşamaktadır. Bu durumda, toplumu din konusunda aydınlatma görevini yerine 

getirecek ve din hizmeti sunacak olanların İslâm dışındaki dinler hakkında yeterli 

bilgi edinmeler gerekmektedir…“Dinler Tarihi; dinlerin inanç, ibadet ve ahlakî 

yönlerini, metodu ve amacı gereği objektif olarak ele almayı, dinî fenomenleri 

deskriptif (betimleyici) yöntemle tanıtmayı amaçlayan bir bilim dalıdır… Dinler 

Tarihi Dersi Öğretim Programı; Anadolu imam hatip lisesi öğrencilerinin 

fenomolojik (olgusal) yaklaşımla dinlerin inanç, ibadet ve ahlakî yönlerini 

tanımalarını, birlikte yaşama kültürü kazanmalarını ve kendi inançlarını 

içselleştirmelerini hedeflemektedir.” 644 

“Dinler Tarihi Dersi Öğretim Programı ile öğrencilerin; farklı din mensuplarıyla 

sağlıklı iletişim kurma ve birlikte yaşama becerisi kazanması, istismarcı dinî akım ve 

anlayışları tanıması amaçlanmaktadır.”645 

“Dinler Tarihi dersinde konu ve kazanımlar; öğrencilerin fenomolojik (olgusal) 

yaklaşımla dinleri genel özellikleri ile tanımalarını, diğer dinlerle ilgili temel bilgileri 

öğrenmelerini destekleyecek etkinliklerle işlenmelidir.”646 

Dinler Tarihi dersinde farklı inançların öğretimi objektif bir bakış açısıyla 

anlatılacağı belirtilmiştir. Fenomolojik bir yaklaşımın kullanılacağı ve bu yaklaşım 

ile birlikte yaşama kültürünün kazandırılması amaçlanmıştır. Çünkü günümüzde 

farklı inanç, kültür ve ırktan olan birçok insan bir arada yaşamak mecburiyetindedir. 

Farklılıkların öğrenciler tarafından objektif bir yaklaşım ile öğrenilmesi birlik ve 

beraberlik duygusunun gelişmesine de fayda sağlayacaktır.  

Dinler Tarihi programında İslâmiyet ünitesindeki bir kazanım; “İslâmiyet’in 

diğer dinlere bakışını açıklar.” şeklinde yer almakta ve bu kazanımın açıklamasında; 

“Kazanım işlenirken İslâm’ın Yahudiliğe ve Hıristiyanlığa bakışı ayrıntılı olarak 

                                                           
644 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 35. 
645 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 35. 
646 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 36. 
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verilecek fakat diğer dinlere bakışına ayrıntıya girilmeden değinilecektir. Ayrıca 

diğer dinlerin İslâm’a göre konumu ayet ve hadislerle ele alınacaktır.”647 ifadesine 

yer verilmektedir. Bu ifadeler İslâm Dini’nin ötekine bakışının nasıl olduğunun 

öğretilmesi açısından önemlidir. Ötekine bakışın bilinmesi, öğrencilerde 

ötekileştirmeyi önleyici bir tutum geliştirecektir. İfadeler bu açıdan önemlidir.  

Dinler Tarihi Programı’nda Türkiye’de Bazı Dinî Gruplar adlı ünitede; 

“Türkiye’de faaliyet gösteren misyoner grupları tanır.” şeklinde “kazanım işlenirken 

misyonerlik kavramının tarihsel süreç içerisinde kazandığı anlamlar açıklanacak; 

istismarcı misyonerlik faaliyetleri ve öne sürdüğü argümanlar ele alınacaktır.”648 

ifadesine yer verilmiştir. Bu kazanım ile öğrenciler toplumda olan ve oluşabilecek 

misyonerlik faaliyetine karşı bilinçlendirilmektedir. Bu durum ötekileştirme 

yapmamak adına, zararlı, düşmanca, kötü niyetli çalışmalara göz yummayı 

önleyecek, kimliksel varoluşun korunmasını sağlayacaktır. Yani farklı din 

mensuplarını ötekileştirmek ne kadar yanlış ise bunun tam tersi düşman ötekinin 

yaptığı istismarcı davranışları görmemek de o kadar yanlış bir davranıştır. Bu 

dengenin kurulmasında bu gibi kazanımların gerekli olduğu söylenebilir.  

Akaid Dersi Öğretim Programı’nda; İman ve Mahiyeti adlı ünitenin 6. 

kazanımı işlenirken “Ehl-i kıblenin tekfir edilemeyeceğine, bunun sakıncalarına, 

mümin, kâfir ve münafık kişilerin genel özelliklerine; küfür, şirk ve nifak çeşitlerine 

kısaca değinilecektir.”649 açıklaması ile yetinilmiştir. Fakat tekfir etme ve tekfirin 

sakıncaları konusunun önemine binaen daha belirgin ve detaylı hale getirilmesinin 

gerekliliği dikkate değerdir. Dinsel anlamda öteki olan kâfir ve münafıkların 

özelliklerinin verilmesi, öğrencilerin kendi iç muhasebelerini daha iyi yapmasını 

sağlarken, bu özellikteki insanları daha kolay ayırt edebilmesine de imkân 

sağlayacaktır. Dolayısıyla öğrenciler onların tuzaklarına düşmeyecektir.  

Kelam Dersi Öğretim Programı; Anadolu İmam Hatip Lisesi öğrencilerine 

inanç esaslarını ve temel ilkelerini naslardan hareketle temellendirmeyi, bunları aklî 

yöntemlerle açıklamayı ve karşı fikirleri eleştirip cevaplama becerileri kazandırmayı 

amaçlamaktadır.650 Bu amaç ile özellikle din içerisinde oluşabilecek farklı yorumlara 

                                                           
647 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları. 
648 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 43. 
649 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 61. 
650 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 68. 
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karşı öğrenicinin takınması gereken tavır ve tutum önemsenmiştir. Dolayısıyla 

öğrencilerin farklı yorumları, düşünceleri ötekileştirmek yerine, onların fikir ve 

düşüncelerine alternatif düşünceler geliştirebilecek yetenek kazanması, ötekileştirme 

eğilimini yok edebilecek çok önemli bir kazanım olacaktır. Burada öğretmenin dersi 

işlerken görüş geliştirme tekniğini kullanması tavsiye edilebilir. Yani öğrencilerin bir 

konu hakkında görüş ve düşüncelerini ifade etmesini sağlar. Böylelikle öğrenci, 

fikirleri ortaya koyanlara değil, fikirlere karşı konulması gerektiğini öğrenip 

uygulayabilir.651 Bunun yanı sıra öğrencilerde, farklı düşüncesinden dolayı insanların 

değil fikirlerin kabul edilmemesi anlayışı gelişerek öğrenciler bireylerin 

ötekileştirilmemesi gerektiğini öğrenebilir.  

Kelam Dersi Öğretim Programı ile öğrencilerin; 

“İslâm dininin temel inanç konularını vahyin ilkeleri ışığında aklın yardımıyla 

kavraması, İnanç alanında geçmişteki ile günümüzdeki yorum farklılıklarının ortaya 

çıkmasının nedenlerini açıklaması… İslâm düşüncesinde ortaya çıkan belli başlı 

itikadi ve siyasî yorumlar ile bunların günümüzdeki yansımalarını tanıması… İslâm 

düşüncesinde farklı ekollerin iman, varlık ve bilgi sorunlarına yaklaşımını 

açıklaması… Çağımızın inançla ilgili güncel meselelerini tevhid ilkesine göre 

değerlendirmesi amaçlanmaktadır.652  

Kelam dersinin bu amaçları, özellikle din içi ötekileştirmeyi önleme açısından 

önemli olduğu için burada belirtilmiştir. Öğrencilerin geçmişte ve günümüzde oluşan 

yorum farklılıklarının olduğunu nedenlerini ve yansımalarını öğrenmesi, onların 

Müslümanlar arasında, İslâm’ın temel inanç konuları dışındaki farklı yorumlardan 

kaynaklanabilecek ötekileştirme eğilimini önleyecektir. Çünkü bu eğilimin farkında 

olan birey bu konuya çözüm odaklı yaklaşabilir. Öğrencilere çözüm odaklı 

yaklaşımın kazandırılması, bu amaçlar yanında ders kitapları ve ders öğretmenlerinin 

de bu doğrultuda hazırlığını gerektirir. Yoksa mesele kâğıt üzerinde kalacaktır. 

Ayrıca bu amaçlarda eksik gördüğümüz bir diğer nokta ise mezhep farklılıklarının 

doğal olduğunu öğrenciye belirtmektir.  

Kelam dersi programında dikkat edilecek hususlar kısmındaki konumuz ile 

alakalı bir diğer bulgu şöyledir: “Kelam dersinde konu ve kazanımlar; öğrencilerin 
                                                           
651 Emine Keskiner, “Akaid ve Kelam Dersinin Öğretimi”, İmam-Hatip Liselerinde Mesleki Din Öğretimi, ed. 
Emine Keskiner (İstanbul: Yekder Yayınları, 2018), 129. 
652 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 68. 
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İslâm’ın inanç esaslarını bir bütün olarak içselleştirmelerine ve tevhid merkezli bir 

bakış açısı geliştirmelerine yönelik etkinliklerle desteklenmelidir.”653 Tevhit merkezli 

bir bakış açısı geliştiren, inanç esaslarını bir bütün olarak gören bir kişi, inananların 

birliği için çalışacak, olaylara olgulara bu pencereden bakacaktır. İnananlar 

arasındaki birlik, ülke birliğine de yansıyacaktır. Bu husus ötekileştirme eğilimini 

önleyici bağlamda dikkat çekicidir.  

Hitabet Dersi Öğretim Programı, öğrenciye, “toplumla iletişim kurma 

becerisi kazanması, din hizmeti uygulamalarının aşamalarını bilmesi, farklı mekân ve 

ortamlarda din hizmeti uygulamalarını usulüne uygun olarak”654 gerçekleştirmesini 

sağlamayı amaçlamaktadır. Özellikle programda dikkat edilecek hususlar kısmında 

konumuz açısından önemli görülen şu ifadeler tespit edilmiştir. “Hitabet ve Mesleki 

Uygulama dersinde konu ve kazanımlar işlenirken uygulama becerisinin yeteneğe 

bağlı yönü dikkate alınmalıdır. Bu bakımdan uygulamaya yönelik etkinliklerde 

bireysel farklılıklar göz önünde bulundurulmalıdır.”655 Hitabet ders programında bir 

diğer önemli kısım, din hizmetleri ve iletişim adlı ünitedeki dinî iletişimde üslup ve 

din hizmetlerinde iletişim sorunları adlı konular ve bu konuların kazanımlarıdır. Bu 

kazanımlar şu şekildedir; “Din hizmetlerini yerine getirirken karşılaşılan sorunlara 

yönelik çözüm önerileri geliştirir. Din hizmetlerinde hedef kitlenin özelliklerini 

tanımanın önemini fark eder. Din hizmetleri için gerekli iletişim becerilerini 

sergiler.” Ayrıca bu kazanımımlar “işlenirken dinî iletişimde üslup ve beden dili 

kapsamında ulu'l-azim peygamberlerin ve özellikle Peygamberimizin davet 

üslubundan, din görevliliğinin mesleki temsil nitelikleri bakımından giyim kuşam, 

ses, telaffuz, jest ve mimikler konusunda ölçülü, dengeli ve örnek”656 olmasına 

değinilmesi dikkate değerdir. Çünkü özellikle iletişim ve üslup konusunun 

ötekileştirme eğilimini önleyici anlamda geliştirilmesi gerekmektedir.  

 Temel Dinî Bilgiler Öğretim Programı; ana hatlarıyla İslâm ahlakı ünitesinde 

“3. kazanım işlenirken eğitimin amaçlarından birisinin de ahlaklı bireyler yetiştirmek 

olduğuna vurgu”657 yapılacağı ifade edilmiştir. Ahlakî davranışlar adlı ünitenin 

                                                           
653 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 69. 
654 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 77. 
655 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 78. 
656 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 81. 
657 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 93. 
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kazanımları ötekileştirmeyi önlemesi açısından önemlidir. Sözü geçen kazanımlar 

şunlardır: 

“Bu ünite sonunda öğrenciler; 

1. Güzel ahlakî davranışları ayet ve hadislerle temellendirir. 

2. Güzel ahlakî davranışlara uymaya istekli olur. 

3. Olumsuz davranışları ayet ve hadislerle temellendirir. 

4. Olumsuz davranışlardan uzak durmaya özen gösterir. 

5. Davranışlarında ölçülü ve tutarlı olmaya özen gösterir.”658 

Daha önce de belirtildiği gibi ahlakî davranışlar ötekileştirme eğilimini 

önlemede büyük bir role sahiptir. Yukarıda belirtilen olumlu davranışların 

kazandırılması olumsuz bir davranış olan ötekileştirmenin önlenmesini sağlayabilir.  

Siyer Ders Öğretim Programı’nda, Risaletin Medine Dönemi adlı ünitenin 

kazanımlarından, “Peygamberimizin münafıklarla mücadele metodunu yorumlar ve 

Peygamberimizin diğer din mensuplarıyla ilişkilerinin dayandığı ilkeleri kavrar.”659 

ifadeleri özellikle farklı din mensupları ile ilişkilerde peygamberimizin örnekliğinin 

öğrencilere anlatılması ve dinî inanç bakımından ötekine davranışta önemli rol 

oynamaktadır. Bu ise ötekileştirmeyi önleme bakımından dikkat çekicidir.  

Sonuç olarak programda ötekileştirmeyi önleyici bulgular tespit edilerek bu 

bölümde ele alınmıştır. Bulgular programda yeterliyken kazanım noktasında konu ile 

doğrudan bağlantılı bir kazanıma rastlanmamıştır. Program bu konuda 

geliştirilmelidir. Ötekileştirme eğilimi ve tutumlarının önlenmesi, birlik ve 

beraberliği muhafazaya yönelik gerekli donanımları yetişen nesle kazandırma 

açısından her alanda olduğu gibi eğitim programları ve ders kitapları hazırlanırken de 

dikkat edilmesi gereken önemli hususlardan birdir. Bu bağlamda, araştırmanın nitel 

boyutunu oluşturan 1. alt problemindeki; “AİHL meslek dersleri öğretim 

programları, ders kitapları ve ötekileştirmeyi önleme amacı açısından fonksiyonelliği 

nasıldır?” sorusuna cevap aramak amacıyla AİHL program ve ders kitapları 

incelenmiştir.  

                                                           
658 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 94. 
659 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 104. 
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3.2. AİHL Ders Kitapları ve Ötekileştirme 

3.2.1. Ötekileştirici İfadeler Açısından AİHL Ders Kitapları 

Programda ötekileştirici ifadelerin olup olmadığını tespit etmek için incelenen 

ve tablo halinde daha önce belirtilen ünitelerin ders kitaplarındaki içeriği ve üslubu 

bu başlık altında ele alınmıştır.  

Ötekinin tanıtılması amacıyla İslâm dışındaki dinlerin ayrıntılı bir şekilde 

kitaplarda yer aldığı görülmektedir. Bu kitaplarda nesnel bir dil kullanılarak 

öğrencilere bu dinler ve inançlar hakkında bilgiler sunulmuştur. Hristiyanlık ve 

Yahudilik dinleri objektif bir bakış açısı ile anlatılarak öğrencilere tanıtılmıştır. Bu 

dinî inançlara sahip olan insanların kutsallarına, tarihi süreçlerine, sembollerine yer 

verilmiştir. Dolayısıyla ders kitaplarının bu konuyla ilgili bölümlerinde ötekileştirici 

ifadelere rastlanmamıştır. Yine de bu ifadelerin olabileceği veya olmaya müsait olan 

konular detaylı bir şekilde incenmiş ve bazı bulgu ve yorumlara burada yer 

verilmiştir. Kitaplarda özellikle, İslâm’ın öteki olarak kabul ettiği kişiler ve 

toplumlar hakkında nelere nasıl yer verildiği bu başlıkta incelenmiştir.  

İslâm’ın ötekileştirmeye bakışı konusunda da değinildiği gibi, İslâm’ın 

ötekileri sınıflandırırken kullandığı kâfir, müşrik, münafık gibi kavramlar 11. sınıf 

Akaid kitabında İman ve Mahiyeti ünitesinde İnanç Bakımından İnsanlar başlığında 

yer almaktadır. Yine kazanımda da belirtildiği gibi ehli kıblenin tekfir edilmeyeceği 

ibaresi ötekileştirme eğiliminin önlenmesi bakımından önemlidir. Ayrıca tekfir 

kavramına değinilerek Müslüman bir kişinin tekfir edilmesinin sorumluluğu üzerinde 

durulan paragraf ise aşağıdaki gibidir: 

 “İman konusu içinde bilinmesi gereken konulardan birisi de tekfir konusudur. 

Müslüman olduğu bilinen bir kişiyi, inkâr veya şirk özelliği taşıyan inanç, söz veya 

davranışından ötürü kâfir saymaya tekfir adı verilir. Yani tekfir, başkaları tarafından 

bir şahsın küfrüne hükmedilmesi anlamına gelir… Bir Müslümanın kâfir olduğuna 

hükmedilmesi onu pek ağır dünyevî sonuçlara, müeyyide ve mahrumiyetlere 

mahkûm etmek anlamına geldiğinden, tekfir konusunda çok titiz davranmak 

gerektiği açıktır. Müslüman olduğunu söyleyen bir kimsenin, bu dünyada mümin 

kabul edilerek İslâm toplumundan dışlanmaması gerekir. Çünkü dünyada insanlar 
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söz ve davranışlarına göre değerlendirilir. İçten inanıp inanmadığını tespit ise 

Allah’a (c.c) mahsus olup ahirete ilişkin bir meseledir.”660 

Görüldüğü gibi bu bulgularda, tekfir konusunda titiz davranılması gerektiği 

belirtilerek Müslüman olduğunu söyleyen bir kişinin İslâm dünyasından 

dışlanmaması gerektiği ifade edilmiştir. O kişilerin durumunun, dünyadaki söz ve 

davranışlarına göre değerlendirilmesi gerektiği ve onların imanlarında samimi olup 

olmadıkları konusunun Allah’a bırakmanın en iyisi olacağı Nisa Suresi 97. ayet 

doğrultusunda sonuca bağlanmıştır.  “... Size selâm verene, dünya hayatının geçici 

menfaatine göz dikerek ‘Sen mümin değilsin’ demeyin...”661 Yine aynı bölümde 

elfaz-ı küfürden bahsedilmesi ve bu sözlerin neler olduğunun verilmesi, kimlerin ne 

gibi sözler ile küfre girebileceğinin nedenleriyle değerlendirilmesi gerekli ve 

önemlidir. Doğru bir şekilde sınırların çizilmesi din içi ötekileştirme konusunda 

öğrencilerin düşünerek hareket etmesini, en azından farklı yorumda bulunan 

Müslümanların dışlanmaması gerektiğini anlamasını sağlayabilir.662 Tekfir 

konusunda maalesef güncel örnekler kullanılmamıştır. Ayrıca DAEŞ vb. örgütlerin 

tekfir edici söylemlerinin öğrencilerin zihinlerini karıştırabilme ihtimali 

unutulmamalıdır. Bazı ayet ve hadisleri bağlamından çıkarıp kendi kötü amaçlarına 

dayanak yapan böylesi terör örgütlerinin geliştirdikleri söylemlerin, delilleriyle 

çürütülmesi gerekmektedir. Dolayısıyla konuların anlatımında güncelle ilişki kurma 

büyük oranda öğretmenlere düşmektedir.663 Belirtilen ünite, konu ve kazanımlar 

aşağıdaki tabloda verilmiştir.  

Tablo 7. 11. Sınıf Akaid Dersi 5. Ünite664 

11. Sınıf Akaid                        Ünite2: İman ve Mahiyeti 

Konular  Kazanımlar Açıklamalar 

                                                           
660 Murat Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, ed. Nihal Durna (Ankara: MEB, 2018), 37. 
661 en-Nisâ 4/94, Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 37.  
662 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 38. 
663 Keskiner, “Akaid ve Kelam Dersinin Öğretimi”, 125. 
664 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 61. 
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4. İnanç 

Bakımından 

İnsanlar 

4.1. Mümin 

4.2.Münafık 

4.3. Kâfir 

6. İnanç 
bakımından 
insanları 
sınıflandırır. 

6.Kazanım işlenirken ehl-i kıblenin tekfir edilemeyeceğine, bunun 
sakıncalarına, mümin, kâfir ve münafık kişilerin genel 
özelliklerine; küfür, şirk ve nifak çeşitlerine kısaca değinilecektir. 
Ayrıca elfâz-ı küfür ve efâl-i küfür konularına kısaca değinilecek, 
dinin şeâirinin önemine vurgu yapılacaktır. 

10. sınıf siyer kitabında Yahudi ve Hristiyanlar ile münasebetler konusu yer 

almaktadır. Bu konuların İslâm Tarihi’nde geçtiği şekli ile verilmiş olmasından 

dolayı Yahudi ve Hristiyanlar ile insanî ilişkilerin sürdürüldüğü anlaşılmaktadır.665 

Ayrıca aynı ünite içerisinde nifak ve münafıklar adlı bir konu başlığı yer almaktadır. 

Bu başlık altında yorumlayalım kısmında, bir münafığa Peygamberimizin nasıl 

davrandığını gösteren bir hadis örneği666 verilerek onun yorumunu öğrencinin 

yapması istenmiştir. Yine konunun ilerleyen bölümünde münafıklığı kesin belli olan 

birisinin cenaze namazının kılınmayacağı ayetinin gelmesi de belirtilmiştir.667 

Münafıklık; “Küfrünü gizleyerek kendini mümin gösteren veya imanla küfür 

arasında bocalayan kimse anlamında bir terimdir.”668 Münafık, kendini gizlediği için 

genellikle zahiren anlaşılmaz. İslâm görünene bakar, kalplerde saklı olanı en iyi 

Allah bilir.669 Din içi ötekileştirmede en çok atfedilebilecek kavramlardan biri 

münafıklıktır. Dolayısıyla öğrencilere münafık ve münafıkla ilgili detaylı bir 

bilgilendirme gerekmektedir. Münafıklığın net olarak tanınan bir durum olmadığı 

özellikle vurgulanmalıdır. Aksi takdirde öğrencilerde kendi düşüncesine uymayan 

farklı düşünceleri münafıklıkla damgalama, onlara karşı münafıklara uygulanan 

tutum ve davranışların sergilenmesi gerektiği düşüncesi gelişebilir. Bu konunun 

bulunduğu ünite ve kazanımlar aşağıdaki tabloda yer almaktadır.  

Tablo 8. 10. Sınıf Siyer Dersi 4. Ünite670 
10. Sınıf Siyer                                    Ünite 4: Risâlet’in Medine Dönemi 

Konular  Kazanımlar Açıklamalar 

                                                           
665 Fatih Dilekçi vd., Siyer Ders Kitabı, ed. Adem Apak (Ankara: MEB, 2018), 115. 
666 Dilekçi vd., Siyer Ders Kitabı, 112. 
667 Dilekçi vd., Siyer Ders Kitabı, 114. 
668 Alper, “Münafık”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yay., 2006), 31: 565. 
669 et-Teğâbun 66/4; el-Fâtır Suresi 35/38. 
670 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 104. 
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3. Nifakve 
Münafıklar 

4. Diğer Din 
Mensuplarıyla 

Münasebetler 

4.1. Yahudiler 

4.2. 
Hıristiyanlar 

 

3. Peygamberimizin 
münafıklarla mücadele 
metodunu yorumlar. 

4. Peygamberimizin diğer 
din mensuplarıyla 
ilişkilerinin dayandığı 
ilkeleri kavrar. 

3. Kazanım işlenirken konu; Bakara, Âl-i İmrân, Tevbe ve 
Münâfikûn surelerinden ilgili ayetlerle açıklanacaktır. 

4. Kazanım işlenirken Medine’deki üç Yahudi kabilesinin 
durumlarına değinilecek; Benî Kaynuka, Benî Nadir, Benî 
Kurayza ve Hayber savaşları da kısaca anlatılacaktır. Ayrıca 
Hıristiyanlarla ilişkiler kapsamında Necran Heyeti, Mute 
Savaşı ve Tebük Seferi’nden de kısaca bahsedilecektir. 

12. Sınıf Kelam Dersi 3. Ünite içeriğinde İslâm dünyasında farklı yorumların 

çıkma nedenleri açıklanarak bunun doğal bir durum olduğu ders kitabında 

belirtilmiştir. Mezhep ve fırka kavramlarına değinilmiş ve mezheplerin sunumunda 

nesnel bir dil kullanılmaya özen gösterilmiştir. Farklı yorumların İslâm ortak 

değerine sahip olduğu aşağıdaki bulgu ile belirtilmiştir.  

 “İslâm dünyasında din anlayışında ortaya çıkan farklı yorumları bir kusur olarak 

değil aksine bir zenginlik olarak görmek gerekir. Çünkü yorum farklılıkları dinin 

düşünce alanında bir dinamizm ve canlılığa vesile olur. İslâm toplumlarında ortaya 

çıkan farklı anlayışlar hayatı kolaylaştıran düşünce zenginlikleridir. Yorumlar, dini 

anlama ve uygulamada Müslümanların yararlandıkları bir alandır. Özellikle, farklı 

kültürler ve milletlerin İslâm’ı kolayca benimsemesinde yorum farklılıkları etkili 

olmuştur.”671 

 Ayrıca ders kitaplarında, İslâm düşüncesindeki farklı düşünce ve yorumlar 

anlatılırken dikkat edilmesi gereken bir husus da öğrenciye aynı dine sahip 

insanlardaki yorum farklılığından doğan davranışlarına saygı gösterilmesi gerektiği 

ve kardeşliğe yakışmayan tavırlar sergilenmemesi vurgulanmalıdır. Buna dikkat 

çeken herhangi bir kazanıma rastlanmamıştır. Bu konuda, “Yorum farklılığından 

kaynaklanan düşünce ve hayat tarzlarına saygı duyar.” şeklinde veya benzer bir 

kazanım, din içi ötekileştirme eğilimini önleme açısından gerekebilir. Özellikle 

Kelam, Akaid derslerinde, bu konuya daha fazla yer verilerek hassasiyet 

oluşturulması da yerinde olur. Böylelikle Müslümanlar arasında görülen din içi 

ötekileştirme tutumlarının önlenmesi desteklenebilir. 

3.2.2. Ötekileştirmeyi Önleyici İfadeler Açısından AİHL Ders Kitapları 

                                                           
671 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 55. 
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Ötekileştirme eğiliminin önlenmesi açısından programın incelenmesi 

yanında, ders kitaplarının da incelenmesinin uygun olduğu düşünülmüş ve bu konu 

etrafında ders kitapları içerikleri incelenmiştir. AİHL programda belirtildiği gibi, 

“Öğretim programlarında değerlerimiz, ayrı bir program veya öğrenme alanı, ünite, 

konu vb. olarak görülmemiştir. Tam aksine bütün eğitim sürecinin nihai gayesi ve 

ruhu olan değerlerimiz, öğretim programlarının her birinde ve her bir biriminde yer 

almıştır.”672 Dolayısıyla bu değerler, müstakil başlıklar ve üniteler şeklinde 

incelenemeyeceği için, bütün ders kitaplarında ötekileştirmeyi önleyici ifadeler içerik 

analizi yöntemi ile incelenmiştir. İçerik analizinin başlangıcında ön çalışma 

yapılarak, tek tek temalar oluşturulmuştur. Daha sonra bu temalara ait alt kategoriler 

bulunmuştur. Bu temalara geçmeden önce ders kitaplarında ötekileştirmeyi önleyici 

ifadelere yer verilecektir. 

Ders kitaplarının başında yer alan İstiklal Marşımıza baktığımızda, vatanın ve 

değerlerin önemini anlatan bu şiir Doğuyu ve Müslüman Türk milletini ötekileştiren 

emperyalistlerin saldırısına maruz kalmış bir şairin, milletini gayretlendirme, 

bilinçlendirme ve diri tutma çabasının yansıtıldığı anlaşılmaktadır. Şiirde bir şairin 

insanı kendine getirecek kimlik değerlerini kullandığı görülmektedir. İstiklal 

Marşı’nda her ne kadar o dönemde yaygın kullanılan ırk sözcüğü geçse de bu 

sözcüğün buradaki anlamının Batılı anlamda bir ırk, ırkçılık olmadığı diğer 

mısralardan anlaşılmaktadır. Şiirin ırkçılık karşıtı olduğu bilinen Mehmet Akif’in 

ırkçılık güden emperyalistlere karşı bir kimlik savunması olduğu söylenebilir. 

“Kahraman ırkıma” derken Türk milletini ardından gelen “hakka tapan milletimin” 

sözüyle de bir ümmet kastettiği anlaşılmaktadır. Bu değerlere vurgu yapılması 

birleştiricilik özelliği katarken “yurduma alçakları uğratma sakın”, “tek dişi kalmış 

canavar” ifadeleri Batı ve medeniyetinin sömürgeci eylem ve tutumlarına 

reaksiyondur. Bu ifadeler barışçıl bir topluluğa söylenmiş cümleler değil, düşmanlığı 

açık ve kesin olan ötekini tasvir etmektedir. Dolayısıyla bu şiirde öğrencileri 

etkileyecek herhangi bir ötekileştirmeden söz edilemez. 

Şiirde Türk milletinin birlik ve beraberliğini sağlayan din, vatan, bayrak, 

ezan, gibi değerlere vurgu yapıldığı görülmektedir. Dolayısıyla ders kitaplarının 

birlik ve beraberliğe hizmet eden marşımızla başlaması isabetli olmuştur. Ardından 

                                                           
672 Komisyon, AİHL Meslek Dersleri Öğretim Programları, 6. 
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gelen Atatürk’ün gençliğe hitabesinde yine Türk milletini birleştirici değerlerden 

olan Türk istiklâl ve cumhuriyetine yapılan vurgu da konumuz açısından önemlidir. 

Çünkü bu hitabede ortak değerlerin muhafazasının toplum birliğine ve barışına temel 

teşkil ettiği mesajı verilmektedir.  

Akaid Ders Kitabı birinci ünitenin Dinin Kaynağı adlı başlığında şu ifadelere 

yer verilmiştir: 

“Dini ayakta tutun ve onda ayrılığa düşmeyin diye Nuh’a emrettiğini, sana 

vahyettiğimizi, İbrahim’e, Musa’ya ve İsa’ya buyurduğumuzu Allah size de din 

kıldı...” ayeti, tüm peygamberlerin mesajlarındaki birlik ve bütünlüğün ifadesidir. 

Nitekim Allah Teâlâ “Şüphesiz, Allah nezdinde din, İslâm’dır...” buyurduktan sonra, 

Ehl-i Kitab’ın kıskançlık, ihtiras ve kinlerinden dolayı İslâm’dan uzaklaştıklarını 

bildirmiştir… Yüce Allah hak dine bağlanan müminleri gerek daha önce gelmiş 

kitaplarda gerekse Kur’ân’da “Müslümanlar” olarak isimlendirmiştir… Nitekim Hz. 

İsa’ya iman etmiş Havârîler kendilerinin “Müslümanlar” olduğunu söylemişler, Hz. 

İbrahim ve Hz. Yakub, evlatlarına “...Oğullarım! Allah sizin için bu dini seçti. O 

hâlde ancak Müslümanlar olarak ölünüz!” şeklinde vasiyette bulunmuşlardır. Bütün 

bunlar, tüm peygamberlerin getirdiği dinin yani İslâm’ın bir olduğunun 

göstergesidir. Nitekim Allah Teala “Kim İslâm’dan başka bir din ararsa, bilsin ki 

kendisinden (böyle bir din) asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden 

olacaktır.” buyurarak bu gerçeğe işaret etmiştir.673 

Akaid kitabında geçen bu ifadeler Allah’ın tek din olarak İslâm’ı seçtiği ve 

daha önceki gelen hak dinlere inanların da adlarının Müslüman olduğu 

belirtilmektedir. Farklı peygamberlerin farklı toplumlara aynı gaye ile gönderilmesi 

ve tebliğ edilen her bir dinin ortak adı adının İslâm, inananlarının da Müslüman 

olması, İslâm’ın zamanlar üstü ve evrensel olduğunu ve dolaylı olarak insanlığı 

kucaklayıcı, birleştirici bir din olduğunu göstermektedir. Dolayısıyla kitapta bu 

ayetlerin yer alması konumuz açısından dikkat çekicidir. Akaid ders kitabı akaidin 

amacı başlığında konumuz ile alakalı aşağıdaki bulgulara rastlanmıştır.  

“Akaidin öncelikli amacı; iman esaslarının açıklamasını yapmak, bunları 

yorumlamak, gerek aklî gerekse naklî delillerle bunların ispatını gerçekleştirmek, 

aynı zamanda savunmaktır. Bu yolla sapkın düşünce sahiplerinin İslâm’a ve inanç 

esaslarına yönelik itirazlarını delillerle çürütüp onlara cevap vermek, dolayısıyla 
                                                           
673 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 14. 
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iman esaslarını sarsıntıya uğramaktan korumak da akaidin genel amaçları 

arasındadır. Akaid ilmi iman esaslarını açıklama, yorumlama, ispat etme ve savunma 

yoluyla Müslümanlar için yol gösterici olmayı hedeflemiştir. Bunların en başta 

geleni, mümin olan bir kişiye inanç konusunda gerekli ve yeterli bilgiyi sağlayarak 

onun imanını gerçek, sağlam ve sarsılmaz (yakinî ve tahkikî) bir seviyeye 

yükseltmektir.” 

“Birey, akaid sayesinde elde ettiği bu sağlam bilgi ve imanıyla İslâm inançlarına 

aykırı sapık akım ve cereyanlardan, her çeşit hurafe ve bâtıl inançtan kurtulur ve 

korunur. Akaid gerek samimi müminlerde ortaya çıkabilecek bazı şüphe, tereddüt ve 

itirazları, gerekse İslâm dışı din ve düşünce sistemlerini benimseyenlerin ileri 

süreceği kasıtlı şüphe ve itirazları göğüsler. Bunun için sapık ve batıl fırkaları tanıtır; 

böylece bir yandan doğru yolu arayanlara yol göstermeyi, diğer yandan da 

inanmamakta direnen veya İslâm itikadını bulandırmak isteyenleri reddetmeyi 

hedefler.”674 

Akaid dersi, bu amaç doğrultusunda din içinde yanlış yorumları veya 

dışarıdan dine karşı yapılan inançla ilgili yorumları delillendirerek çürütmektedir. 

Böylelikle öğrenciye bir yol ve yöntem göstermektedir. O da araştırıp ispat etme 

yoludur. Bu yol öncelikle karşı yorumu dikkate almak ile başlar. Onu yok saymak, 

aşağılamak, dışlamak yerine bireyi ona karşı doğru bir fikir üretmeye yöneltir. 

Böylelikle eleştirel düşünmenin bir adımı olan karşıtındakine saygı ve kendi fikrini 

buna göre ispatlamaya çalışma sorumluluğu yerine getirilmiş olur. Fakat buradaki 

eksiklik sapık ve batıl fırkaların tanımının yapılması ve hangi yönlerden incelenip bu 

ismi aldıkları öğreniciye öğretilmelidir.    

İmam hatip lisesi meslek dersleri öğretiminde öğretmenin rolü adlı çalışmada, 

İmam Hatip Liselerinde açık, eleştirel düşünce, düşünce ve davranış özgürlüğünün 

kazandırılması noktasında öğrencilerin yarısına yakın bir kısmı eleştirel ve doğru 

düşünmenin kazandırılamadığını ifade edilmektedir.675 Yani daha önceki paragrafta 

da belirtildiği gibi, eleştirel düşünce ve davranış özgürlüğünün kazandırılması 

konusunda AİHL ders programı ve ders kitaplarının geliştirilmesine ihtiyaç olduğu 

söylenebilir.  

                                                           
674 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 15. 
675 Mustafa Mücahit, İmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Öğretiminde Öğretmenin Rolü (Ankara: Son Çağ 
Akademi, 2020), 112-113. 
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Akaid ders kitabında akıl ve nassın çelişik olmadığını belirten ve düşünmenin 

önünü açan şu ifadeler dikkat çekicidir:  

 “Başka bir deyişle itikadın kaynağı nasstır. Dolayısıyla aklın yalnız başına hüküm 

koyma, vahiyden bağımsız olarak dinî değerleri ve inanç esaslarını belirleme, farz ve 

haram gibi hususları tayin etme yetkisi yoktur. Ancak bu, itikat sahasında aklın 

hiçbir etkinliği ve rolünün olmadığı anlamına gelmez. Zira daha önce ifade edildiği 

üzere din sadece akıl sahibi insanı muhatap kabul etmektedir; yani insanın 

mükellefiyetinin dayanağı, akıl sahibi ve düşünebilen bir varlık olmasıdır.”676 

“Nass itikadı belirlerken akıl itikadı anlar, yorumlar, ispatlar ve savunur. Allah’ın 

(c.c) hakikati bulmak ve anlamak üzere insanlara bahşettiği bir araç olan ve sağlıklı 

düşünebilen aklın, nass (Kur’ân ve sünnet) ile çelişik olması söz konusu değildir.”677 

Bu ifadeler dinî anlamada farklı düşüncelerin ortaya çıkmasının doğal 

olduğunun öğrenciye öğretilmesi açısından önemli olmasına rağmen, din içi 

ötekileştirmenin önlenmesinin önemi düşünüldüğünde yetersiz görülebilir. İkinci 

ünitede iman ve mahiyeti başlığında “Gönülden inanmadığı hâlde, diliyle inandığını 

söyleyen kişi kalpteki inanç ve ikrarı bilinemediği için dünyada Müslüman gibi 

muamele görür.”678 Bu bulguda, münafık olan bir kişinin anlaşılması ve tanınması 

net bir şekilde sağlanamadığı için Allah’a inandığını söyleyen bir kişiyi Müslüman 

olarak kabul etmek gerektiği belirtilerek Müslümanların birbirini tekfir etmesinin 

önü kesilmektedir.  

Yine ikinci ünitede bulunan Amel İman Arasındaki İlişki başlığında bulunan 

bulgu şu şekildedir; “Eğer müminlerden iki grup birbirleriyle vuruşurlarsa aralarını 

düzeltin ...”679 ayetinde adam öldürerek büyük günah işlemiş kişilerden “müminler” 

diye söz edilmiştir. Eğer amel imanın parçası olsaydı, bu kişiler “mümin” olarak 

anılmazlardı.680 Bu bilgiyi alan ve içselleştiren öğrenciler, bir inkâr söz konusu 

olmadığı halde, kendisini Müslüman addeden kişileri, grupları bazı farklı anlayış ve 

davranışlarından dolayı çok rahat bir şekilde tekfir ile ötekileştirme yapamayacaktır. 

Bu ayetin öğrencilere bu bağlamda açıklanması aynı dine sahip insanların birbirlerini 

ötekileştirmesini önleyecektir. Yine aynı konu içerisinde aşağıdaki ifade ile kimin 

                                                           
676 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 18. 
677 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 19. 
678 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 27. 
679 el-Hücurat 49/9. 
680 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 32. 
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mümin olduğu ve kendisini mümin olarak ifade eden kişinin mümin olarak kabul 

edilmesi gerektiği belirtilmiştir. 

“Peygamber Efendimiz döneminden itibaren Ehl-i sünnet âlimleri, kalbinde imanı 

bulunduğu ve bunu diliyle söylediği hâlde dinin emrettiği amelleri işlemeyen veya 

bazı yasakları çiğneyen kimseleri yaptıklarını helal ve meşrû görmedikleri sürece – 

mümin saymışlar, Müslüman’a mahsus haklardan istifade ederek hayat sürmelerine 

karşı çıkmamışlardır. Bu kimselerin günahkâr “mümin” oldukları konusunda fikir 

birliği (icmâ) etmişlerdir.”681 

Yine peygamberlerin tebliğ ettiği ilâhî kitaplar ile ötekileştirmeyi önleyici 

biçimde sevgi, barış, kardeşlik ve adalete dayalı bir düzen kurulmasını sağladıkları 

bu konu başlığında ifade edilmiştir. Ayrıca peygamberlerin her türlü sınıfsal farklılığı 

ortadan kaldırmış ve adalet değerini koruyarak sosyal barışın önderi oldukları 

belirtilmiştir.682  

Peygambere ve Kitaplara İman ünitesindeki bilgi kutusundaki Ehl-i Kitap 

tanıtımı ise ötekinin tanıtımı bağlamında önemli olan ifade şu şekildedir:  

“Tevrat, Zebur ve İncil’e inanan kimselere, Yahudi ve Hristiyanlara verilen addır. 

Tanrı’ya, peygambere, ahirete ve –Allah (c.c) tarafından gönderildiği hâlde tahrif 

edilmiş olsa da- bir kitaba inandıkları için Yahudi ve Hristiyanlara ehl-i kitap 

denilmiştir. Kur’ân-ı Kerîm, ehl-i kitaptan inançlarındaki yanlışlıkları terk etmelerini 

ve iman etmelerini istemiştir.”683  

İnsanların dünyadaki amellerinin karşılığının adalet gereği ahirette 

bulunacağının belirtildiği Akaid ders kitabında Ahirete İman başlıklı 6. ünitede 

aşağıdaki bulgulara yer verilmiştir; 

“Müminler sırattan kimi göz kırpacak kadar az bir zamanda, kimi şimşek gibi, kimi 

rüzgâr gibi, kimi kuş gibi, kimi de iyi cins at ve deve gibi hızla geçer. Bazısı 

(bakarsın) sapasağlam kurtulmuş, diğeri yara almış da salıverilmiş, kimi de 

cehennem ateşine yığılmış kalmış olarak geçer.” (Müslim, İman, 302.) Kişilerin sırat 

köprüsünden farklı şekillerde geçme sebepleri neler olabilir? Arkadaşlarınızla 

değerlendiriniz. Herkes bu köprüye gelecek ve cehenneme girecek olanlar da 

buradan aşağıya düşeceklerdir. Müminlerin sırat üzerinden geçerek cennete 
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ulaşmalarının hikmeti, sevinçlerinin fazlalaşması ve kurtuldukları için şükürlerinin 

artmasıdır.”684 

 Adaleti emreden ve adil olan bir din, dünyada insanları adil davranmaya 

yöneltir. Adil olan kişi ise ötekileştirme yapamaz. Ayrıca hesap gününün dramatize 

edildiği bu sahne,  insan davranışlarını yönlendirme etkisine sahip Allah’ın vadettiği 

mükâfat ve cezanın hak olduğunu pekiştirmektedir. Bu anlatım biçimiyle, ayrıca 

öğrencilere Allah’ın mükâfat ve ceza vadi ile desteklenen iman, amel, ahlak 

ilkelerinin önemi hatırlatılmaktadır. Bu durum bireyin Allah’ın vadettiği ödül ve 

cezalara göre ahlakını şekillendirme isteğini güçlendirecektir. Böylece öğrencinin 

ötekileştirmeden kaçınacağı söylenebilir Ayrıca aşağıdaki şekilde verilen, ahiret 

inancının gerekliliği de yine ötekileştirme eğiliminin önlenmesine destek 

vermektedir. Konu ile ilgili bir diğer bulgu ise şu şekildedir: 

“Ahirete imanın hayatımıza etkilerini anlatan başlıkta, Ahiret inancı insanda erdemli 

bir yaşam ideali oluşturur. Çünkü sergilenen her erdemli davranış Allah (c.c) katında 

hak ettiği karşılığı bulacaktır. Bu idealin gereği olarak insan dürüst ve adaletli 

olmaya çalışır. Allah (c.c) hakkı, kul hakkı ve diğer varlıkların haklarını titizlikle 

gözetir. İyilik yapmayı, diğer varlıklara hizmet etmeyi, iyi insan olmanın gereği 

olarak kabul eder… Mazlumun zalimden hakkını alacağı günün mutlaka geleceğini 

bilir, kimseye haksızlık yapmaz. Zalimlerden hesap sorulacağının, kötülerin 

cezalandırılacağının ve iyilerin ödüllendirileceğinin farkındadır. Bu sebeple 

karşılaştığı ve engel olamadığı adaletsizlikler karşısında yıkılmaz, hesap gününe olan 

inancıyla teselli bulur.”685  

Bu ifadelerden de anlaşılacağı gibi yaptıklarının hesabının verileceği 

düşüncesi kişiyi iyiye, güzele, hakka ve hakikate uymaya götürürken onun zulümden, 

kötü ve çirkin görülen işlerden de kaçınmasını sağlar. Bu inancın pekiştirilmesi ile 

öğrenci, ötekileştirme anlamına gelen tutum ve davranışların cezalandırılacağını fark 

edebilir. Mükâfat ve caza konusunda katkı sağlayacak diğer bir bulgu ise kader ve 

kazaya iman ünitesindeki hayır ve şer başlığı altındaki şu ifadelerdir: 

 “İnsanın filleri iyi ve kötü (hasen ve kabih), bu fillerinin sonuçları da hayr ve şer 

olarak bir değer taşır. Bu fiillere bu değerleri takdir eden Allah’tır (c.c). İnsan aklı 

ise bunları kavrama ve bulma yeteneği ile donatılmıştır. Allah (c.c) hayrı 
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mükâfatlandıracak şerri ise cezalandıracaktır. Bu yüzden insanın hayr işlemesi ve 

şerden kaçınması gerekmektedir.”686 

Dinler Tarihi Kitabının Dinler Tarihine Giriş ünitesinde yer alan Dinin 

Tanımları başlığında, din tanımları yapılırken İslâm Dininin toplumsal yönüne vurgu 

yapılmış ve İslâm’ın toplumsal düzeni sağlayan bir din olduğu ifade edilmiştir.687 

Ötekileştirmenin toplumsal bir sorun olduğu düşünüldüğünde bu ifadelerin önemli 

olduğu söylenebilir. Aynı ünitede Dinler tarihi konusu ve metodu başlığı altında 

“Dinler Tarihi; tüm dinlerin tarihini inanç, ibadet, ahlak sistemlerini ve dinî 

kurumlarını inceleyen bir bilim dalı” olarak tanımlanmış ve tüm dinlerin Dinler 

Tarihi'nin konusu olduğu belirtilmiştir. Dinler Tarihi’nin metodu da şöyle 

belirtilmiştir: “Dinleri tarafsız bir şekilde oldukları gibi tasviri (betimleyici) bir 

yöntemle, duygular ve ön yargılardan bağımsız bir şekilde ele alıp inceler. Dinleri 

mukayese ederken onları hak, batıl, doğruluk, yanlışlık ve üstünlük bakımından 

değerlendirmeye tabi tutmaz.”688 Dinler Tarihinin bu yönüyle bir dinin savunmasını 

yapan Kelam ilminden ayrıldığı belirtilmiştir. İşte bu doğrultuda hazırlanan ders 

kitabında, dinler tarafsız bir bakış açısı ile incelenmiş dolayısıyla ders kitabında 

ötekileştirici bir ifadeye rastlanmamıştır. 

Dinler Tarihinin tarihi arka planı anlatılırken bu bilim dalının çıkış amacının 

sömürülecek olan (ötekileştirilmiş) toplumların dinlerini tanımak olduğu 

belirtilmiştir. Bunları biliyor musunuz adlı bilgi kutucuğunda “Batı’da İslâm üzerine 

yapılan çalışmalar, Dinler Tarihi'nden ziyade taraflı ve ön yargılıdır. Bu da İslâm’ın 

objektif ve tarafsız araştırılmasının önüne geçmektedir.”689 ifadesi yer almaktadır. 

Batı’nın objektiflik iddiasına rağmen İslâm’a taraflı bir bakış taşıdığı, araştırmamızın 

kavram çalışması bölümünde de tespit edilmiştir. Ayrıca dinler tarihinin 

Müslümanlar açısından önemli bir bilim olduğu belirtilerek farklı dinlerin bir olgu 

olarak var olduğu ve onların tanınması gerektiği vurgulanarak dinsel açıdan öteki 

olanı tanımanın onlarla iletişim kurma açısından önemi ifade edilmiştir.690 Buna ek 

olarak İslâmiyet isimli 2. ünitede İslâmiyet’te Ahlakî Değerler başlıklı konuda 

                                                           
686 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 156. 
687 Ali Osman Kurt - Dursun Ali Aykıt, Dinler Tarihi Ders Kitabı, ed. Hasan Özarslan (Ankara: MEB, 2018), 
16,19. 
688 Kurt - Aykıt, Dinler Tarihi Ders Kitabı, 16,19. 
689 Kurt - Aykıt, Dinler Tarihi Ders Kitabı, 22. 
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İslâmiyet Ahlakı İle Alakalı Ayetler bölümünde Müslümanlar arası kardeşlik 

bilincinin öneminden bahseden iki ayet verilmesi konumuz açısından dikkat 

çekicidir.691  

Kelam Kitabı’nın Dinin Anlaşılmasında Farklı Yorumlar adlı üçüncü ünitede 

yer alan aşağıdaki bulgu, özellikle dinî anlayış farklılıkları açısından ötekileştirmenin 

önlenmesi bağlamında önemlidir. 

 “Unutulmamalıdır ki dinî kaynaklarda varlığı kesin ve manası açık hususlarda 

yorum yapılamaz. Allah’ın (c.c.) varlığı ve birliği, namazın farziyeti, yalan, gıybet, 

dedikodu, kibir gibi davranışların haram oluşu gibi. Yorum ancak birden fazla 

manaya gelmesi mümkün olan veya manasında kapalılık bulunan konularda olur. 

Başka bir deyişle bir konuda mezhepler yorum yapıyorsa orada kesin, açık ve net bir 

hükümden bahsetmek mümkün değildir. Bu sebeple ayet ve hadisleri yorumlarken 

kendi anlayışını dinin tek hakikati gibi ifade etmek yanlış olur. İslâm’ın genel 

ilkeleri çerçevesinde dinî anlayışlarda farklılıkların olması normaldir.”692  

Burada dinin temel kaynakları olan ayet ve hadislerin yorumlanmasında tek 

bir anlayıştan ziyade, birçok anlayışın olabileceği belirtilmiş ve devamında Dindeki 

Yorum Farklılıklarının Sebepleri başlığında, insanın doğası gereği yorum 

farklılıklarının olabileceği belirtilerek bu yorum farklılıklarından dolayı ortaya çıkan 

mezheplerden bahsedilmiştir. Bunların bazıları farklı kültürlerden etkilenme, 

bazılarının Müslümanlar arasındaki siyasî mülahazalardan ve bazılarının da dinî 

metinlerdeki lafız ve anlamlarından kaynaklanan sebeplerden çıktığı ifade 

edilmiştir.693 

Dinin anlaşılmasında farklı yorumlar ünitesinde Hariciler konusu anlatılırken 

onların kendilerini tek doğru olarak kabul etmelerinin yanlış bir davranış olduğu 

belirtilerek taassup ve ötekileştirme gibi eğilimlerin Müslümanlar arasında zaman 

zaman görüldüğü ifade edilmiştir. Bunlara ek olarak İslâm’ın hiçbir grubun hiçbir 

kimsenin tekelinde olmayacağı, İslâm dairesinin geniş olduğu dolayısıyla dinî 

anlama ve yaşama konusunda farklı yorum benimseyen Müslümanların tekfir 

edilmesinin yanlış olduğu belirtilerek aslında din içi ötekileştirme eğiliminin 

                                                           
691 Kurt - Aykıt, Dinler Tarihi Ders Kitabı, 42. 
692 Murat Kılavuz vd., Kelam Ders Kitabı, ed. Veli Karataş (Ankara: MEB, 2018), 51. 
693 Kılavuz vd., Kelam Ders Kitabı, 54. 
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yanlışlığına değinilmiştir.694 Bu konuların sonuna En büyük cemaat adlı Okuma 

parçasının yerleştirilmesinin yerinde olduğu söylenilebilir. Konumuz açısından bu 

okuma parçasının önemli bir bulgu olduğunu düşündüğümüz için aşağıda tamamına 

yer verilmiştir.  

“Sahabî Numan b. Beşir’in (r.a.) naklettiğine göre, Allah Resûlü (s.a.v.) şöyle 

buyurmuştur: “Birbirlerine merhamette, sevgi, yardımlaşma ve ilgi göstermede 

müminleri, rahatsızlanan bir organın ızdırabına, diğer kısmı, uykusuzluk ve ateşle 

ortak olan bir beden gibi görürsün.’’ (Buhârî, Edeb, 27) Sevgili Peygamberimiz, 

müminleri adeta yaşayan bir organizmaya benzeterek onların birbirlerine karşı ilgi, 

sevgi ve merhamette canlı bir bedenin duyarlılığına sahip olmaları gerektiğini ifade 

etmektedir. Birlik ve bütünlüğü bu hadisten daha veciz ve beliğ bir şekilde ifade 

eden başka bir tanım bulmak herhâlde zordur. Yine kendisine ait olan başka bir 

ifadede Allah Resûlü (s.a.v.) müminleri, birbirlerini destekleyen tuğlalardan oluşan 

bir binaya benzetmiş ve parmaklarını birbirine kenetleyerek bunun nasıl olması 

gerektiğini ashabına göstermiştir (bk. Buhârî, Edeb, 36). Müminlerin kardeş 

olduklarını bildiren Cenab-ı Hakk (bk. Hucurât suresi,10. ayet) hep birlikte Allah’ın 

ipine sarılarak asla bölünmemelerini emretmiştir (bk. Âl-i İmrân suresi, 103. ayet). 

Hayatı boyunca her türlü ırkî, kabilevî ayrışma ve düşmanlıkları ortadan kaldırarak 

insanları din kardeşliği ortak paydasında birleştirmeye çalışan Hz. Peygamber, 

sağlığında bu ideali Hicaz Yarımadası’nda büyük ölçüde gerçekleştirmiş; ümmetine, 

sımsıkı sarıldıkları zaman asla yoldan çıkmayacakları bir rehberi, yani Kur’ân-ı 

Kerîm’i emanet bırakarak bu dünyadan ayrılmıştır. 

Ne yazık ki vefatının üzerinden daha yirmi beş sene geçmeden, kabilevî ve siyasî 

çekişmeler bu kardeşliği dinamitlemiş, içine düşülen toplumsal kargaşa, ilk dört 

halifeden üçünün şehit edilmesine yol açmıştır. Bu fitne ortamında ortaya çıkan 

siyasal ve itikadi oluşumlar, olumsuz etkilerini günümüze kadar sürdüren 

ayrışmalara neden olmuştur. Yukarıda zikrettiğimiz hadiste ifade edildiği gibi, İslâm 

ümmeti organik bir bütünlüğe sahip olmak zorundadır. İnançları ve idealleri aynı 

olan insanların, bölük pörçük olmaları, bazen birbirlerine karşı düşmanca tutum 

sergilemeleri mazur görülebilecek bir şey değildir. Birçok tahrik ve kışkırtmaya 

rağmen İslâm toplumlarındaki farklı etnik yapıların büyük bir çatışma içine 

çekilememesi, İslâm Dininin etnik ve sosyal ayrımlar yerine, dinî ve insanî değer ve 

erdemlere öncelik vermesiyle açıklanabilir. Yazımıza konu olan hadis, bütün İslâm 
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toplumunu tek bir cemaat olarak görmekte, ilgi, sevgi, merhamet, dayanışma ve 

yardımlaşmada herhangi bir ayrım gözetmemektedir. Buna göre bir Müslüman’ın 

derdi her Müslüman’ın derdidir. Kardeşlik hukukunun doğurduğu sorumluluk hiçbir 

ayırım yapmadan herkes için geçerlidir. Öyleyse, kendi özel mensubiyetimiz ne 

olursa olsun her şeyin üstünde tutmamız gereken Müslüman kimliğimizle görev ve 

sorumluluklarımızı yerine getirmeliyiz. Allah Resûlü’nün (s.a.v.) bizden istediği 

saygın ve erdemli davranış budur. Allah ve Resûlü’nün bizden istediği cemaat, yani 

birlik ve beraberlik, sosyolojik manada mikro yapılardan oluşan cemaat ve gruplar 

değil, ortak inanç, düşünce ve hissiyatıyla bütün bir İslâm ümmetini içine alan ve 

karşılaşılan sıkıntı ve problemlerde bir beden gibi kendiliğinden harekete geçen 

kolektif bir yapıdır. İnsanlar için çıkarılmış hayırlı bir ümmet olmanın (bk. Âl-i 

İmrân suresi, 110. ayet) gereği bu olduğu gibi, kendi içlerinde bir beden gibi hareket 

etme kabiliyetine sahip bu büyük cemaatin diğer dinlere mensup insan kardeşlerine 

de aynı duyarlılıkla el uzatmaları zor olmayacaktır.”695 

Fıkıh Ders Kitabı’nda Fıkıh İlmi adlı ünitede fıkıh ilminin amaçlarından bir 

kaçının toplumda adalet, barış, huzur ve güveni tesis etmek, güven ve huzur içinde 

istikrarlı bir toplum oluşturmak, hukuk ile ahlak bütünlüğünü sağlamak ve hukuka 

saygılı bireyler yetiştirmek olduğu ifade edilmiştir.696 Bu maddelere göre fıkıh 

ilminin bir amacının da ötekileştirmeyi önlemek olduğu söylenebilir.  

Fıkıh İlminin Doğuşu Gelişmesi ve İçtihat adlı ikinci ünitede yer alan 

içtihadın gerekliliği başlığında, “tartışalım” kısmında bulunan Ebû Hanife’nin bu 

sözü aslında din içi ötekileştirmeyi önleyici bağlamda çok güzel bir örneklik teşkil 

etmektedir. 

“Ebû Hanife şöyle demiştir: “Bizim içtihat yoluyla elde etmiş olduğumuz görüşümüz 

doğrudur ama hatalı olma ihtimali de vardır. Diğer görüşler ise bizce yanlıştır ama 

doğru olma ihtimali de bulunur. Bizim elde edebildiğimiz herhangi bir hüküm, bizce 

doğru olan en güzel görüştür. Kim bundan daha iyisini ortaya koyarsa doğru olan 

odur, biz de ona uyarız.”697  

Dinî görüş ve düşüncede temel alınması gereken bakışın ilkesel olarak net bir 

şekilde belirlendiğini görüyoruz. Bu bakış öğrencide geliştirildiğinde farklı 

düşüncelerin artık onun için ötekileştirme nedeni olmaktan çıkmış olacağı bir 
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hakikattir. Farklı doğruların da olabileceğini kabul eden bir anlayış, ötekileştirme 

eğiliminde en fazla ortaya çıkan ben/biz merkezciliğin oluşturduğu kibir duygusunun 

ve din tekelciliğinin de önünü kesecektir. Bu sözün bu açılardan değerlendirilmesi 

uygun olacaktır.  

Cihat, hem din istismarcıları tarafından hem de İslâm karşıtları tarafından çok 

fazla istismar edilen İslâmi bir kavramdır. İslâm konusunda yeterli ve doğru bilgiye 

sahip olmayanların ötekileştirici özellikte gördükleri (fakat aslının öyle olmadığı 

çalışmamızın 2. Bölümde de izah edilen) cihat kavramının, AİHL ders kitaplarında 

nasıl yer aldığı da önem arz etmektedir. 

Fıkıh ders kitabında İbadat ünitesinde Cihat başlığı yer almaktadır. Bu 

başlıkta cihat şu şekilde tanımlanmıştır. “Cihat kelimesi sözlükte; çaba sarf etmek, 

gayret göstermek, zahmet çekmek anlamlarına gelir. Terim olarak ise ilahi mesajı 

insanlara duyurmak; cahilliğe, nefse ve şeytana karşı mücadele etmek ve Allah‘ın 

(c.c.) dinini yüceltip yaymak için elden gelen çabayı göstermektir.” Bu anlamından 

yola çıkarak cihatın şekillerinden bahsedilmiştir. Silahlı cihadın devletin yapması 

gereken bir mücadele yöntemi olduğu belirtilmiş; günümüzde cihat kavramını 

kullanan şiddet hareketlerinin birçok açıdan meşru olmadığı ifade edilmiştir. Ayrıca 

bazı terör gruplarının Müslüman imajına zarar verdiği de belirtilmiştir. Sömürgeci 

devletlerin böylesi grupları yönlendirerek kendi çıkarları doğrultusunda 

kullandıklarına; böylelikle o ülkelerinin maddi kaynaklarını sömürdüklerine dikkat 

çekilmiştir bu sunum ile cihat kavramının istismarı konusunda öğrenciler 

bilinçlendirilmeye çalışılmıştır.698 Bu açıdan bakıldığında ötekileştirmenin aracı 

olarak lanse edilen cihat kavramının, öğrencinin anlayacağı şekilde doğru bir tanımı 

yapılmış ve bu kavramın istismarının önüne geçilmeye çalışılmıştır. İHL öğrencileri 

bu bilinçle yetiştiği için hem iç hem dış istismarcıların tuzaklarına geçmişte 

düşmedikleri gibi gelecekte de düşmeyecekleri söylenebilir. Ayrıca İslâm’ın savaş 

konusunda hassas olduğu vurgulanarak, İslâm’a göre, savaşı meşru kılan sebepler ve 

savaşta uyulması gereken kurallar belirtilmiştir. Böylelikle İslâm’ın bir barış dini 

olduğunun sezdirilmeye çalışıldığı görülmektedir.  

Hitabet ders kitabında Din Hizmetleri ve İletişim adlı birinci ünitede Din 

Hizmetlerinde İletişim Sorunları başlığında kişiler arası ilişkilerde sorun olacak 
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davranış ve tutumlar: Aşırı genelleme, ötekileştirme, zorlayarak değiştirme gayreti, 

taassup699 şeklinde yer almıştır. Ders kitaplarında nadir olarak kullanılmış 

ötekileştirme kavramından birini burada görmekteyiz. Burada bu kavram sorun 

olacak davranış ve tutumlar örneğinde gösterilmesi, öğrencilerde kavrama karşı bir 

merak uyandırarak onları bu konuları araştırmaya sevkedebilir. Fakat kavramın 

bilinip ona göre tutum geliştirilebilmesi için, kavramın güncel örneklerle açıklanması 

önem arz etmektedir. Bu nedenle ötekileştirme kavramın açıklanması yanında, 

toplumda önlenmesi için de gayret gösterilmesini teşvik eden ifadelerin daha fazla 

olması bir gerekliliktir.  

Hitabet kitabında 3. ünite olan Dinî Hitabet Türü Olarak Hutbe ve Vaaz 

örneğinde kibirlenmenin, bencilliğin tersi olan tevazudan bahsedilmesi de dikkate 

değerdir. 

 “Tevazu, kimseyi hakir görmemek ve sosyal durumu ne olursa olsun herkese sevgi 

göstermektir. Bazılarının sandığı gibi kılık ve kıyafetine önem vermemek, temizliğe 

riayet etmemek ve kişiliğini korumamak tevazu değil zillettir, hakirliktir. Nitekim 

Peygamberimiz: “Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete giremez,” 

buyurdu Mümin, Peygamberimizi (s.a.v.) örnek alarak herkese karşı alçak gönüllü 

olmalı, kimseyi hor ve hakir görmemeli, kimseye karşı kibirlenip 

böbürlenmemelidir. Allah (c.c.) böyle olan kullarını sever.”700 

Kibir ve böbürlenmenin ötekileştirme davranışlarında rolü büyüktür. Çünkü 

kibirli olan kişiler kendisini merkeze almış bencil ve benmerkezci bakış açısına sahip 

kişilerdir. Bunlar davranışlarını düzeltmezlerse diğer insanların ötekileştirilmesine 

neden olunabilir. O yüzden bu konunun önemine dikkat çekmede fayda vardır.  

Ötekileştirmeyi önleyici bütün bu ifadelerden sonra AİHL meslek dersleri 

ders kitaplarında içerik analizi sonucunda, sosyal düzenin korunması, sosyal 

bütünleşme ve insanlar arası iletişim adlı üç tema oluşturulmuş ve bu temaların alt 

kategorileri belirlenmiştir. Bu tema ve alt kategoriler aşağıdaki tabloda şu şekilde 

gösterilmektedir. 

  

                                                           
699 Kamil Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, ed. Hasan Özarslan (Ankara: MEB, 2018), 30. 
700 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 81. 
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Tablo 9. İçerik Analizi Sonucunda Ulaşılan Temalar ve Alt Kategoriler 

Temalar Alt Kategoriler 

 

Sosyal Düzenin Korunması 

Sosyal Adalet  

Sosyal Barış 

Sosyal Dayanışma ve Yardımlaşma 

 

Sosyal Bütünleşme 

Müslümanlar Arası Kardeşlik Bilinci 

İnsanlar Arası Birlik ve Beraberlik 

İnsanlar Arası Muhabbet 

 

İnsanlar Arası İletişim 

İnsan İlişkilerinde Merhamet 

İnsan İlişkilerinde Hoşgörülü Davranmak 

İnsan İlişkilerinde Saygı 

İnsan İlişkilerinde Selam 

3.2.2.1.Sosyal Düzenin Korunması 

Meslek dersleri kitaplarında sosyal düzenin korunması temasında sosyal 

barış, sosyal adalet, toplumsal dayanışma ve yardımlaşma şeklinde sadece üç alt 

kategori tespit edilmiştir. Sosyal Düzenin Korunması adlı üst tema ile alakalı 

toplamda 74 bulguya rastlanmıştır. Bunlardan 31’i sosyal adalet kategorisine, 18’si 

sosyal barış kategorisine, 25’i sosyal dayanışma ve yardımlaşma kategorisine aittir. 

Bu durumda, en az bulgu sosyal barış kategorisine aitken en fazla bulgu ise sosyal 

adalet kategorisine aittir.  

Tablo 10. Sosyal Düzenin Korunması Teması ve Alt kategorileri 

3.2.2.1.1 Sosyal Adalet 

Bu kategoriye ilişkin İslâm Kültür ve Medeniyeti ders kitabında 10, İslâm 

Ahlâkı ders kitabında 6, Fıkıh ders kitabında 5, Temel Dinî Bilgiler ders kitabında 4, 

Dinler Tarihi ve Akaid ders kitabında 2, Tefsir ve Hadis ders kitabında 1 bulguya 

rastlanmıştır. Sosyal adalet konusunda toplamda 31 bulguya rastlanmıştır. En fazla 

bulgu İslâm Kültür ve Medeniyeti dersinde bulunmaktadır. Bu konu 9. sınıf Temel 

Dinî Bilgiler ders kitabında artırılabilir. Ayrıca İslâm Kültür ve Medeniyeti ders 

 

TEMA ALT 

KATEGORİLER 

TDB-

9 

SYR-

10 

HDS-

10 

FKH-

10 

TFSR 

-11 

HTBT-

11 

AKD-

11 

İ.K.M-

12 

D.T-

12 

KLM-

12 

İ.A-

(S) 
TPLM 

SOSYAL 

DÜZENİN 

KORUNMASI 

ADALET 4 - 1 5 1 - 2 10 2 - 6 31 
BARIŞ 2 - 1 3 - - 3 8 1 - - 18 

YARDIMLAŞMA 

DAYANIŞMA 
2 1 - 5 - 2 - 9 - 1 5 25 
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kitabında İslâm Medeniyet örneklerinden en fazla bahsettiği için toplumsal adaletin 

daha fazla yer alması doğaldır. Fakat bu konunun önemine binaen diğer kitaplarda 

daha fazla yer verilmesi ötekileştirme eğiliminin önlenmesi açısından daha iyi 

olabilir. Bulgulardan bazıları ise aşağıdaki gibidir. 

İlk olarak 9. sınıf dersi olan Temel Dinî Bilgiler ders kitabındaki bulgulara 

yer verilmiştir. Burada 4 yerde konuya değinilmiş olup bu ifadelere aşağıda yer 

verilmiştir. Bu kitapta yer alan Ahlakî Davranışlar isimli 4. ünitede Olumlu Tutum ve 

Davranışlar başlığında adalet değeri işlenmiştir. Bu başlık altında aşağıdaki 

bulgulara rastlanmıştır.  

“Adalet aynı zamanda bireysel ve toplumsal hayatta birlik ve beraberliği, eşitlik ve 

doğruluk ilkelerine uygun bir şekilde davranmayı sağlayan ahlâkî bir erdemdir.”… 

“Adalet, karşılıklı saygı ve sevginin gözetilmesi, hak dağıtımı ve paylaşımında 

ölçülü olmak demektir. Bununla birlikte devletin vatandaşa, anne babanın çocuğuna, 

öğretmenin öğrencisine, eşlerin birbirlerine, bir kimsenin arkadaş, dost ve akrabasına 

gereken ilgiyi, sevgiyi, saygıyı göstermesi; patronun işçisine hak ettiği ücreti 

vermesi âdil olmanın gereğidir. Toplumda adalet olmadan düzen sağlanamaz. Eğer 

adalet yoksa sevgi, saygı gibi ahlâkî değerler de bir anlam ifade etmezler. Âdil 

olmayan insan, eksik ve noksan sayılır. Böyle insanda bencillik ve kibir gibi kötü 

huylar kendini gösterir.”701 
“Müslüman hayatın her anında ve alanında âdil olmalıdır. Her şeyden önce aile 

fertlerine karşı hakkaniyetli davranmalı, adaletten ayrılmamalıdır. Çocukların, 

Cenâb-ı Allah’ın birer emaneti olduğunu unutmamalı ve cinsiyetleri sebebiyle 

çocuklar arasında ayırım yapmamalıdır. Nitekim Peygamber Efendimiz, çocuklara 

âdil davranmak hususunda ümmetini uyarmıştır. Kız ile erkek çocuğa -sırf cinsiyeti 

sebebiyle- farklı davranmamak ve birini diğerine tercih etmemek gerektiğini ifade 

buyurmuştu.” “Adaletin zıddı zulümdür. Adaletin olmadığı yerde haksızlık, zulüm, 

kargaşa ve çıkar çatışması vardır. Bunlar da toplumdaki huzur ve barışı tehdit eden 

durumlardır. Zalimin en büyük zararı yine kendisinedir. Bunun içindir ki Kur’ân-ı 

Kerîm’de sık sık; “nefislerine (kendilerine) zulmedenler.” ifadesi zikredilir. Şahsi 

menfaatleri için hakkı ihlâl edenler, ancak kendi kuyularını kazmış olurlar. Sonunda 

o girdapta boğulup giderler.”702 

                                                           
701 Ahmet Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, ed. Suna Akkurt, (Ankara: MEB Yay., 2018), 96. 
702 Ahmet Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 97. 
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Temel Dinî Bilgiler ders kitabında yer alan bu bilgiler, adaletin insanlar 

arasındaki ötekileştirmeyi önlemede önemli bir yere sahip olduğunu göstermektedir. 

Nitekim İslâm Dini’nden örnekler verilerek bu mesaj pekiştirilmeye çalışılmıştır. 

Fakat bu bağlamda sadece 4 bulguya rastlanması öğrencilerin bu değeri kendi 

davranışlarına yerleştirmelerini sağlamada yetersiz kalabilir.  

12. sınıf İslâm Kültür ve Medeniyeti ders kitabında İslâm Kültür ve 

Medeniyetinin Esasları adlı 2. ünitede İslâm Kültür ve Medeniyetinde Yönetim 

Anlayışlarının Esasları adlı başlığının alt başlığı adalettir. Konu bir sayfa ile kitapta 

yer almaktadır. Ayrıca aşağıdaki şu alıntılar da adalet başlığında geçmektedir:  

“Kur’ân-ı Kerîm, barışın tesisinde adaletin gerekliliğini ve önemini vurgular: “Eğer 

müminlerden iki grup birbirleriyle vuruşurlarsa aralarını düzeltin. Şayet biri ötekine 

karşı saldırmaya devam ederse, Allah’ın buyruğuna dönünceye kadar saldıran tarafla 

savaşın. Eğer dönerlerse artık aralarını adaletle düzeltin ve adaletli davranın. 

Şüphesiz ki Allah, âdil davrananları sever. Müminler ancak kardeştirler. Öyleyse 

kardeşlerinizin arasını düzeltin ve Allah’tan korkun ki esirgenesiniz.”703  

 “İnsan onurunun korunması ihtiyacından hukûkî düzenlemeler ortaya çıkmıştır. 

İnsanlık, adaletle yönetilme arayışı içinde olmuş ve adalet, mülkün temeli kabul 

edilmiştir. Toplumda adaletin sağlanması için peygamberler gönderilmiştir. Allah 

(c.c.), insanların adalete uygun davranmasını istemişti.” “Ey iman edenler, Allah için 

hakkı ayakta tutan (hakimler, insanlar), adaletle şahitlik eden kimseler olun. Bir 

kavme olan kininiz sizi adaletsizliğe sevk etmesin...” “Ey iman edenler, adaleti 

titizlikle ayakta tutan hâkimler ve Allah için şahitlik eden kimseler olun. O 

hükmünüz ve şahitliğiniz velev ki kendinizin veya ana ve babalarınızın ve yakın 

hısımlarınızın aleyhine de olsun. İsterse onlar zengin veya fakir bulunsun. Çünkü 

Allah zengin ve fakir kişilerden ikisine de sizden daha yakındır. Artık siz haktan 

dönerek keyif ve hevanıza uymayın. Eğer dilinizi eğip büker (hakkı olduğu gibi 

söylemekten çekinir) veya (büsbütün ondan) yüz çevirirseniz şüphe yok ki Allah ne 

yaparsanız hakkıyla haberdardır.”704  

Bu ders kitabının Sosyal Hayat adlı üçüncü ünitesinde İslâm Toplumunu 

Yönlendiren İlkeler başlılığında ise adalet ile alakalı aşağıdaki bulguya rastlanmıştır.  

                                                           
703 Enver Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, ed. Ahmet İşleyen, (Ankara: MEB Yay., 2018), 
31. 
704 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 32. 
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“İslâm toplumu, ortak ilke ve ideallere sahip dengeli bir toplumdur. Fertler 

arasındaki ilişkilerde karşılıklı anlayış, paylaşma ve fedakârlık gibi tutumlar esas 

alınır. Varlığını koruması ve geliştirmesine güven, kardeşlik, yardımlaşma ve 

dayanışma, iyiliği emredip kötülükten sakındırma, hak ve adaleti gözetme ilkeleri 

yön verir.”705  

Aynı ünitenin İnsan ve Toplum İlişkisi adlı konusunun işlenişinde aşağıdaki 

bilgiler yer almaktadır: 

“Cahiliye döneminde, aralarında baba tarafından kan bağı bulunan akrabanın 

oluşturduğu topluluğa “asabe”, bu topluluğun bütün fertlerini birbirine bağlayan ve 

herhangi bir dış tehlikeye karşı koymak veya saldırıda bulunmak söz konusu 

olduğunda bütün topluluk üyelerinin harekete geçmesini sağlayan birlik ve 

dayanışma ruhuna da “asabiyet” denilmekteydi. Asabiye, bugün anlaşıldığı 

manadaki ırkçılığa göre daha dar çerçeveli ve kabilevi bir karakter arz etmektedir. 

Düzenli bir siyasî birlikten ve hukûkî yapıdan mahrum olan Cahiliye döneminde, bir 

kabilenin veya kabileden bir kişinin başka kabile tarafından -hangi sebeple olursa 

olsun- tecavüze uğramasını önleyen veya herhangi bir tecavüzün vukuu halinde, 

bunun doğurduğu maddî ve manevî zararın telafisini sağlamaya sevkeden en önemli 

ve tesirli amil asabiyet kanunu idi. Saldırıya maruz kalan tarafın kendi kabilesini 

yardıma çağırması halinde bütün kabilenin galeyana gelerek bu çağrı uyarınca 

hareket etmesi asabiyet kanununun kaçınılmaz bir gereği idi ki Cahiliye döneminde 

ardı arkası kesilmeyen kabileler arası savaşların temelinde bu kanun vardı. 

Kur’ân’da bu zihniyetin temelini teşkil eden soy üstünlüğü, kabilecilik ve kavmiyet 

davalarının tümüyle reddedildiği, samimi dindarlık ve ahlâkî hassasiyet demek olan 

takva dışında bir üstünlük sebebi görülmediği, gruplar arasında baş gösterebilecek 

çekişmeleri -asabiyet gayretiyle daha da arttırmak yerine öncelikle adalet ve 

hakkaniyete dayanan uzlaşma yoluna gitme ve her durumda haksız tarafın karşısında 

olma vecibesinin getirildiği açıkça görülmektedir.”706 

Yine aynı ünitenin bir diğer başlığı olan Hak ve Adaleti Gözetme konusunda 

insanlar arasında hak ve hukuka riayet etmek olarak tanıtılan ve toplumsal düzen için 

adaletten bahseden şu bilgiler dikkat çekicidir.  

“Adalet, insanlar arası ilişkileri tanzim etmek konusunda üzerinde en çok durulan 

kavramdır. Hakkı teslim etmek ve hukuka riayet etmek anlamındaki adalet, 
                                                           
705 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 40. 
706 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 49. 
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insanların haklarına saygı göstermek, herkese layık olduğu ve hak ettiğinin 

karşılığını vermek gibi erdemleri içerir. Adalet ahlâk, hukûkî, dinî ve evrensel bir 

değerdir. İslâm medeniyetinde toplumsal hayatın esası ve mülkün temeli sayılmıştır. 

Şahsi menfaat temini, akrabalık ya da düşmanlık gibi hissî durumlar veya makam-

mevki, cinsiyet ve maddî durum gibi üstünlük anlamında yorumlanabilecek statüler, 

adalet ilkesinden sapmayı mazur göstermez.”707 

İslâm Kültür ve Medeniyetleri adlı altıncı ünitede Şehrin Düzeni ve Fiziki 

Unsurları başlığında, farklı inançlara sahip bireylerin rahat bir ortamda yaşadıklarını, 

şehrin yönetimi ve düzeninden sorumlu kişilerin adaletli oluşundan bahseden bulgu 

ise aşağıdaki gibidir:  

“Şehrin düzeninden ve yönetiminden sorumlu kimselerin bilgili, adil, sağlıklı, 

anlayışlı, sorumluluk ve takva sahibi kimseler olmasına dikkat edilir. İslâm şehrinde 

yaşayanların ve şehri yönetenlerin ayrıcalıkları yoktur. Yöneticilerle halk aynı 

mahalleyi ve sokağı paylaşır. Müslümanlar ve gayri Müslimler din, mezhep ve 

geleneklerini kendilerine sunulan güven ve adalet ortamında rahatça sürdürme 

imkânına sahiptir. Şehirler, inançların serbestçe yaşandığı, insanlara onurlarını 

kıracak her türlü baskının yasaklandığı özgürlük mekânlarıdır. Şehir hayatı tüm 

farklılıkları kucaklayacak kadar esnek ve müsamahakârdır.”708 

AİHL İslâm Medeniyeti ders kitabında çeşitli ünitelerde geçen bu alıntılar 

araştırma konusu açısından çok önemli ve kayda değer bilgilerdir. Özetlenecek 

olursa İslâm’ın indiği toplumda ötekileştirmenin varlığı örneklerle anlatılmış buna 

karşın bu tür yaklaşımların İslâm’la bağdaşmadığı, İslâm’ın insanlar arasına 

düşmanlıklar getirmediği bilakis bunları gidermeye yönelik adalet gibi ilkeler 

getirdiği ayetlerle delillendirilerek verilmiştir. İnsanların farklılıklarından dolayı 

aşağılanamayacağı ve insanlara haksızlık yapılamayacağı kanaati oluşturulmak 

istenmiştir. Ayrıca İslâm’dan, din içi ötekileştirmeyi önleyici örnekler sunulmuştur. 

Dersin işlenişinde öğretmen tarafından genişletileceği örneklerin çoğaltılacağı 

düşünüldüğünden bu içeriğin ötekileştirmeyi önleme bağlamında yeterlilik 

göstereceği düşünülebilir. Ayrıca din içi ötekileştirmeyi önleyici İslâm’dan örnekler 

sunulmuş olmasına rağmen bu konuya daha geniş yer verilebilirdi. Özellikle mezhep, 

                                                           
707 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 45. 
708 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 110. 
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cemaat, tarikat, düşünce farklılıkları taşınması durumunda kuşatıcı bir kardeşlik 

bilinci taşınması gerektiği vurgusu yapılabilir. 

12 ve 11. sınıflarda seçmeli bir ders olan İslâm Ahlâkı ders kitabında 

ötekileştirmeyi önleyici 6 bulguya rastlanmıştır. Burada ötekileştirme eğilimi 

açısından son derece önemli olan adil olma davranışı verilmiştir. Adaletin olmadığı 

yerde sosyal düzenin olmayacağı fikri işlenmiştir.  

İslâm Ahlakı dersi kitabının İslâm Ahlakı isimli birinci ünitesinde İslâm 

Ahlakının Kaynağı adlı başlıkta Müslümanın adaletli ve ahlaklı olması şu ifadelerle 

vurgulanmıştır: 

“İslâm’a göre ahlâklı bireyin göstergesi kişinin Allah’a olan bağlılığının samimiyet 

derecesidir. Allah’a samimiyetle inanan ve ibadet eden bir Müslüman’ın davranışları 

güzel ahlâk yönünde şekillenir. Müslüman, bu anlamda yardımsever, sorumluluk 

sahibi, kötülüklerden sakınan, insanlarla ilişkilerinde adaleti gözeten, kin, nefret, 

düşmanlık gibi kötü duygu ve düşüncelerden uzak duran kimsedir. İslâm ahlâkı, 

Allah’ın, Hz. Peygamber ’e (s.a.v.) talim ettiği ve onun da hayatında tatbik ettiği 

prensiplerdir.”709 

Kitabın Ahlakî Tutum ve Davranışlar adlı ünitesinde yer alan adil olmak 

başlığı altında ise ötekileştirmeyi önleyici bağlamda şu ifadelere rastlanmıştır:  

“Adalet, karşılıklı saygı ve sevginin gözetilmesi, hak dağıtımı ve paylaşımında 

insaflı bir yolun izlenmesidir. Buna binaen devlet yöneticisi vatandaşa, anne-baba 

çocuğuna, öğretmen öğrencisine, eşlerin birbirlerine, bir kimsenin arkadaş, dost ve 

akrabasına gereken ilgiyi, sevgiyi, saygıyı göstermesi; patronun işçisine hak ettiği 

ücreti vermesi adil olmanın gereğidir. İnsanî ve toplumsal düzen, adalet olmadan 

sağlanamaz…” “Adaletin yokluğunda sevgi, saygı gibi ahlâkî bir anlam ifade 

etmezler. Dolayısıyla sevgide adil olmamak da adaletsizliktir. Adil olmayan insan, 

eksik ve noksan sayılır. Böyle insanda bencillik ve kibir gibi kötü huylar kendini 

gösterir.”“...Allah insanlar arasında hüküm verdiğiniz zaman, adaletle hükmetmenizi 

emreder...”710 

“Adaletin zıddı ise zulümdür. Zulüm, kişinin kendisine tanınan hukûkî sınırı 

geçmesi, başkalarının hakkını elinden almasıdır. Adaletin olmadığı yerde haksızlık 

                                                           
709 Gülsüm Pehlivan Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, ed. Muhammed Hamidullah Ağırakça, (Ankara: 
MEB Yay., 2018), 12. 
710 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 22. 
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ve zulüm vardır. Haksızlık ve zulmün olduğu yerde kargaşa ve çıkar çatışması ortaya 

çıkar. Bu da toplumdaki huzur ve uyumu tehdit eder.”711  

Adil Olmak adlı başlığın hemen altında bulunan Cömert Olmak başlığında iyi 

hasletlerden bahsedilerek kötü huyların azalması ile toplumda adaletin sağlanacağını 

belirtilen ifadeler aşağıdaki gibidir:  

“Cömertlik sayesinde, varlıklı ve yoksul kimseler arasında sevgi ve kardeşlik bağları 

oluşur. Kıskançlık, haset, çekememezlik gibi kötü huylar azalır. Toplumun farklı 

kesimleri arasında sosyal denge ve adalet sağlanmış olur. Cömert kimse, sahip 

olduğu servetin Allah’ın bir lütfu olduğunu bilir ve onları Allah’ın hoşnut olacağı 

şekilde kullanmaya gayret gösterir.”712 

10. sınıf Fıkıh ders kitabında İbâdât ünitesinde konu ile alakalı şu bulguya 

rastlanmıştır:  

“Toplumda zenginlik ve fakirlikten dolayı insanlar arasında kıskançlık, haset, 

kendini büyük görme, kibirlenme gibi sosyal-ahlâkî problemler ortaya çıkabilir. 

Zekât ve kurban gibi ibadetlerle zengin ve fakir arasında bir iletişim kurulur. Bunun 

neticesi olarak zenginlerde kibir ve büyüklenme, fakirlerde ise haset ve kıskançlık 

gibi kötü duyguları tedâvi edilmiş olur. Sosyal adaletin gerçekleşmesine katkı 

sağlar.”713  

İslâm Dini’ndeki ibadetler müntesiplerinde oluşabilecek ötekileştirme 

eğilimini önleyebilecek niteliktedir. Burada, sosyal adalet kavramından bahsedilirken 

zekât ve kurban gibi ibadetlerin insanlar içindeki haset ve kötü duyguların gidermesi 

açısından önemi vurgulanmıştır. Fakat bunların yanında namaz, hac, gibi ibadetlerin, 

farklılıkları eşitleyerek bir araya toplanmasından hareketle İslâm kardeşliğinin de bu 

bakış açısıyla tüm dinî yorum farklılıklarını kucaklaması gerektirdiği 

vurgulanabilirdi. Yani bir sosyal düzenin korunması yanında özellikle İslâm 

kardeşliği açısından, insanlar arası ırk, ulus, cinsiyet, mezhep, cemaat, statü, 

düşünce, coğrafya, zenginlik gibi farklılıkların düşmanlıkların nedeni olmaması ve 

herkesin birbirini olduğu gibi kabul etmesi gerektiği hususu 10. sınıf Fıkıh ders kitabı 

açısından bir eksiklik olarak değerlendirilebilir. Dolayısıyla ibadetlerin Allah’ın 

emri, yapılması gereken vazifeler olmasının yanı sıra ötekileştirme gibi bazı kötü 

                                                           
711 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 25. 
712 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 27. 
713 Orhan Çeker vd., Fıkıh Ders Kitabı, ed. Recep Özdirek - Recep Küçükşahin, (Ankara: MEB, 2018), 140. 
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davranışları da engellediğinin vurgulanması öğrencilerin davranışları üzerinde etkili 

olacaktır.  

12. sınıf Dinler Tarihi ders kitabındaki adalet ile alakalı Mahatma Gandi’nin 

“Sivil itaatsizlik yoluyla Hindistan’ın bağımsızlığını kazanmasına öncülük etmiş 

(1947) ve adaletsizliğe ve ayrımcılığa karşı çıkarak din ile siyaseti birleştirmiştir.”714 

cümlesi ayrımcılığa karşı çıkıp adaleti vurgulaması açısından önemlidir. Kitabın 

başka bir yerinde sosyal adalet kavramı yer almamaktadır.  

Akaid ders kitabının Peygamberlere ve Kitaplara İman adlı beşinci ünitede 

Peygambere İmanın İnsana Kazandırdıkları başlığında mesele adil ve sosyal barışın 

olduğu bir toplumun oluşması, peygamberlerin tebliğ ve ilâhî kitaplar ile sağlandığı 

yönüyle ele alınmıştır.  

“Tebliğ ettikleri ilâhî kitaplarla; insanlar arasında sevgi, kardeşlik, barış ve adalete 

dayalı bir düzenin kurulmasını sağlamışlardır.”715 

“Allah’ın (c.c) insanlığa olan en büyük lütfu ve ikramı olan ilâhî kitaplar, 

yeryüzünde adalet ve kardeşlik temeli üzerinde kurulacak ilâhî düzenin nasıl 

gerçekleştirileceğini insanlığa gösteren talimat, emir ve yasaklar toplamıdır. 

Dolayısıyla onlar insanlara hayatı öğreten birer kılavuz, peygamberler ise bu 

kitapların ete kemiğe bürünmüş yaşayan birer örneğidir.”716  

Görüldüğü gibi burada kardeşlik üzerinde durularak, adaletin insanlar arası 

barışı gerçekleştirmede önemli yere sahip olduğu vurgulanmıştır. Fakat kitapta birlik 

ve kardeşlik vurgularının biraz daha geliştirilebileceği söylenebilir.  

3.2.2.1.2 Sosyal Barış 

Sosyal barış kategorisine ilişkin bulgular, İslâm Kültür ve Medeniyeti ders 

kitabında 8, Akaid ve Fıkıh ders kitaplarında 3, Temel Dinî Bilgiler de 2, Hadis ve 

Dinler tarihi ders kitaplarında 1 olmak üzere toplamda 18 kez geçmektedir. Sosyal 

barışın en fazla geçtiği ders kitabı İslâm Kültür ve Medeniyeti ders kitabıdır. Sosyal 

barış, daha sonra ise Akaid ve Fıkıh ders kitaplarında geçmekte olup en az Hadis ve 

Dinler Tarihi ders kitaplarında yer almaktadır. Bu konu ile alakalı bulgulardan bazı 

örnekler aşağıda verilmiştir. 

                                                           
714 Ali Osman Kurt - Dursun Ali Aykıt, Dinler Tarihi Ders Kitabı, ed. Hasan Özarslan, (Ankara: MEB, 2018), 84. 
715 Murat Kılavuz vd.. Akaid Ders Kitabı, ed. Nihal Durna, (Ankara: MEB, 2018), 101. 
716 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 107. 
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Temel Dinî Bilgiler ders kitabında İbadet Hayatımız adlı ikinci ünitede 

Paylaşma ve Yardımlaşma İnfak Sadaka Zekât başlığında toplumsal barışın 

oluşmasına katkı sağlayan zekât ve sadaka ibadetlerinin önemi üzerinde duran bulgu 

aşağıdaki gibidir.  

“Zekât ve sadaka; zengin ve fakir arasında dayanışma ve paylaşmayı 

kuvvetlendirmekte, toplumda barış ve kardeşliğe katkı sağlamakta, gelir 

paylaşımındaki dengesizliği gidermekte, cimrilik ve bencillikten kurtulmaya yardım 

etmektedir.”717  

İslâm Kültür ve Medeniyetin ders kitabının İslâm Kültür Ve Medeniyetinin 

Esasları ünitesinde Evrensellik ve Sulh konuları içerisinde sosyal barışın tesisinde 

peygamberlerin rolü ve Kuran’ın öneminden aşağıdaki ifadeler ile bahsedilmiştir  

“Hz. Peygamber (s.a.v.) ile devam eden vahiy geleneği, hayatın içindeki 

uygulamalarıyla evrenseldir. İslâm’ın merhamet, sevgi, barış, ırkçılığa karşı olma, 

erkek ile kadını birbirinin tamamlayıcısı olarak görme gibi özellikleri, bütün 

insanlığın ihtiyacı olan değerlerdir. Mazlum ve mağdurların, din, milliyet ayrımı 

gözetilmeden yardıma layık görülmesi, İslâm medeniyetini evrensel kılan 

uygulamalardandır. Bu değerlerin taraftar bularak yaygınlaşması, değerlerin 

evrenselliğini gösterir. İslâm, coğrafi ve toplumsal farklılıkları gözetir. İslâm, 

evrenselliği yanında yerel değerleri de muhafaza eder.”718  

 “İslâm, “selam” kökünden gelen barış ve esenlik anlamına gelir. Tevhid mücadelesi 

veren peygamberler, bozgunculuğa son vermek için çaba sarf ettikleri, kendilerine 

yapılan her türlü şiddete karşı barış ile karşılık verdikleri görülür. Kur’ân-ı Kerîm 

“Ey iman edenler! Hepiniz topluca barış ve güvenliğe (İslâm’a) girin. Şeytanın 

adımlarını izlemeyin. Çünkü o, size apaçık bir düşmandır.” ayetiyle barışa ve güven 

ortamına çağırır.”719 

 “Kur’ân-ı Kerîm, barışın tesisinde adaletin gerekliliğini ve önemini vurgular: Eğer 

müminlerden iki grup birbirleriyle vuruşurlarsa aralarını düzeltin. Şayet biri ötekine 

karşı saldırmaya devam ederse, Allah’ın buyruğuna dönünceye kadar saldıran tarafla 

savaşın. Eğer dönerlerse artık aralarını adaletle düzeltin ve adaletli davranın. 

                                                           
717 Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 58. 
718 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 30. 
719 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 30. 
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Şüphesiz ki Allah, âdil davrananları sever. Müminler ancak kardeştirler. Öyleyse 

kardeşlerinizin arasını düzeltin ve Allah’tan korkun ki esirgenesiniz.”720  

Hadis dersi kitabının “Hadis Çeşitleri” ünitesinde mevzu “Hadislerin Yol 

Açtığı Zararlar” başlığında sosyal barış ile alakalı şu bilgilere yer verilmiştir.: 

 “Hadis uydurmak ve uydurulan sözlerin peşinden gitmek toplumsal olarak 

bölünmek demektir. Çünkü bu sözleri uyduranlar, Resûlullah’ın ağzından kendi 

grup, ırk ve mezheplerini överken, kendilerinden olmayanları en ağır ifadelerle 

kötülemişlerdir. Karşı taraftakiler bu uydurmalara aynı şekilde cevap verince 

toplumsal barış kaybolmuş, birbirlerine kâfir diyen insanlar türemiştir.”721  

Müslümanlar arası barışı gerçekleştirmeyi sağlayan, önemli dinî ilkelerden 

biri Hadis dersi kitabında tek bir yerde geçmektedir. Burada din içi ötekileştirmeye 

açıkça değinilmiş, bunun İslâm’a uymayan yanlış bir tutum olduğu belirtilmiştir. 

Dolayısıyla bu bulgu önemlidir. Din içi ötekileştirmeyi önlemek açısından benzer 

şekilde diğer meslek dersi kitaplarına da yer verilmesi gerektiği söylenebilir. 

Fıkıh ders kitabında İbâdât adlı ünitede Zekât konusu işlenirken zekât 

ibadetinin toplumsal barışı sağladığı şu ifadeler ile belirtilmiştir. “Zekât, zengin ile 

fakir arasında toplumsal barışı temin eder. Zekât, İslâm’ın köprüsüdür. Zenginle 

yoksulu birbirine yaklaştırır.”722 

Dinler Tarihi ders kitabında İslâmiyet’te Ahlakî Değerler başlığında güzel 

huy ve ahlakın sosyal barışa katkısı üzerinde durulan ifadeler şu şekildedir:  

 “İnsanın Allah’la (c.c.) ilişkisi inanç ve ibadet; diğer insanlar ve yaratılmışlarla 

ilişkisi ahlâk ve hukuk (muamelat) olarak tecelli eder. Ahlâkî ve hukûkî (muamelata 

dair) hükümler iç içe olsa da ikisi birbirinden ayrı alanlardır. Güzel huy ve 

davranışların içselleştirilmesi, kişisel mutluluğu sağladığı gibi toplumun huzur ve 

barışına da katkıda bulunur.”723  

Akaid ders kitabının Peygamberlere ve Kitaplara İman ünitesinde 

Peygambere İmanın İnsana Kazandırdıkları başlığında peygamberlerin sosyal 

barışın önderliğini yaptıklarının belirtildiği ifadeler şu şekildedir: “Peygamberlere 

                                                           
720 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 31. 
721 İsmail Lütfi Çakan vd., Hadis Ders Kitabı, ed. Yaşar Kandemir, (Ankara: MEB, 2018), 107. 
722 Çeker vd., Fıkıh Ders Kitabı, 99. 
723 Kurt - Aykıt, Dinler Tarihi Ders Kitabı, 42. 
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tabi olan toplumlar adalet ve hakkaniyet ilkelerini koruyarak her türlü sınıfsal 

farklılıkları ortadan kaldırmışlar ve sosyal barışın önderliğini yapmışlardır.”724 

Sosyal barışı sağlama noktasında adalet ve ibadetlerin de büyük öneme sahip 

olması nedeniyle kitaplarda sosyal barış konusu, adalet ve ibadetler ile birlikte 

verilmektedir. Bu bağlamda peygamberlerin toplumsal barış konusuna verdiği önem 

yeterli denilebilecek şekilde kitaplarda yer almaktadır. 

3.2.2.1.3 Sosyal Dayanışma ve Yardımlaşma 

Sosyal dayanışma ve yardımlaşma kategorisine ilişkin bilgiler İslâm Kültür 

ve Medeniyeti ders kitabında 9, İslâm Ahlâkı ve Fıkıh ders kitaplarında 5, Hitabet ve 

Temel Dinî Bilgiler ders kitabında 2, Kelam ve Siyer ders kitabında 1 olmak üzere 

toplam 25 defa yer almaktadır. Bu doğrultuda İslâm Kültür ve Medeniyeti ders 

kitabında öne çıkan satırlardan bazıları şunlardır:  

“İslâm toplumu, ortak ilke ve ideallere sahip dengeli bir toplumdur. Fertler 

arasındaki ilişkilerde karşılıklı anlayış, paylaşma ve fedakârlık gibi tutumlar esas 

alınır. Varlığını koruması ve geliştirmesine güven, kardeşlik, yardımlaşma ve 

dayanışma, iyiliği emredip kötülükten sakındırma, hak ve adaleti gözetme ilkeleri 

yön verir.”725 

“Müslümanlar birbirini yalnızca Allah (c.c.) rızası için severler. İyi komşuluk 

ilişkileri, sevinç ve üzüntünün paylaşılması, yardımlaşma, dayanışma ve işbirliği 

kardeşliğin gereğidir. Hz. Peygamber (s.a.v.), Müslüman kardeşlerin birbirlerine 

zulmetmemesini, kardeşini zalimin eline bırakmamasını, birbirlerini 

yalanlamamasını, küçük görmemesini, birbirlerine ihanet etmemesini daima 

Müslüman kardeşinin yanında olmasını tavsiye etmiştir.”726 

İslâm Ahlakı ders kitabının İş ve Meslek Ahlakı ünitesinde Ahilik ve Ahilerde 

Meslek Ahlakı konusunda, ahiliğin sosyal dayanışmaya örneklik teşkil eden bir 

kurum olduğunu belirten ve buna katkı sağlaması açısından önemi üzerinde duran şu 

ifadeler yer almaktadır:  

“Osmanlı Devleti’nin son dönemlerine kadar ahilik; meslekî bir yaklaşımla eğitim, 

dayanışma ve örgütlenmedir. Diğer taraftan ise müşteri odaklı bir yaklaşımla fiyat, 

                                                           
724 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 101. 
725 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 40. 
726 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 42. 
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kalite ve standart konularında çok ciddi denetim ve çalışmalar yapan bir 

oluşumdur.”727 

Hitabet ders kitabının Din Hizmetleri ve İletişim ünitesinde Din 

Görevliliğinin Getirdiği Bazı Toplumsal Özellikler başlığında toplumsal 

dayanışmanın tanımı şu şekilde yapılmıştır: 

“Toplumsal Dayanışma: Birlikte yaşamanın getirdiği sevinçlerin paylaşılması ve 

sıkıntıların giderilmesindeki iş birliğine toplumsal dayanışma denir. Din görevlileri 

toplum içerisinde bunu teşvik etmeli, kendileri de bu dayanışmada yer almalıdır.” 728  

Siyer ders kitabında, Medine Sözleşmesi’nin ihtivası itibariyle din 

özgürlüğünün güvence altına alındığı ve bunun da sosyal dayanışma ve 

yardımlaşmaya önemli katkılar sunduğu şu ifadeler ile belirtilmiştir: 

“Medine Sözleşmesi, muhtevası itibarıyla din hürriyetini güvence altına almış, 

sosyal ilişkilerde yardımlaşma ve dayanışmayı geliştirmeyi hedeflemiş, hukûkî ve 

askerî alanda düzenlemeler yapmıştır.”729 

Sosyal dayanışma, ötekileştirme eğilimini önlemekte ve böylece insanların 

birlikte yaşamasına katkı sağlamaktadır. Sıkıntı ve ihtiyaç halinde yardım gören 

insanlar diğer insanlara karşı sevgi ve muhabbet besleyecek ve yapılan yardımı 

unutmayacaktır. Sosyal dayanışma sayesinde bireylerde oluşacak muhabbet, uzun 

vadede ötekileştirmenin önlenmesini sağlayabilir.  

Sosyal dayanışmanın, toplumda birlik ve beraberliği sağlayan unsurlardan 

biri olduğu bilinen bir gerçekliktir. Birbirleriyle olan bu ilişkisi nedeniyle ders 

kitaplarında, sosyal dayanışma konusu, birlik ve beraberlik konusu ile birlikte yer 

almaktadır. Ders kitaplarında sosyal dayanışmanın ve toplumsal bütünlüğün önemi 

vurgulanmış olmaktadır. İslâm Dini’nin ibadetlerine de vurgu yapılarak toplumsal 

dayanışmaya verdiği önem anlatılmaktadır. Bu bağlamda sosyal dayanışmanın 

kitaplarda yeterli miktarda yer aldığı söylenebilir.  

                                                           
727 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 110. 
728 Kamil Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, ed. Hasan Özarslan, (Ankara: MEB, 2018), 17. 
729 Fatih Dilekçi vd., Siyer Ders Kitabı, ed. Adem Apak, (Ankara: MEB, 2018), 93. 
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3.2.2.2 Sosyal Bütünleşme 

AİHL meslek dersleri kitaplarında sosyal bütünleşme kategorisinde insanlar 

arası birlik ve beraberlik, insanlar arası muhabbet ve Müslümanlar arası kardeşlik 

bilinci, şeklinde sadece üç alt kategori tespit edilmiştir. Sosyal bütünleşme adlı üst 

tema ile alakalı toplamda 24 bulguya rastlanmıştır. Bunlardan 6’i insanlar arası 

birlik ve beraberlik, 6’sı insanlar arası muhabbet 12’si Müslümanlar arası kardeşlik 

bilinci kategorisine aittir.  

Tablo 11. Sosyal Bütünleşme Teması ve Alt kategorileri 

Tabloda görüldüğü gibi insanlar arası muhabbet ve insanlar arası birlik ve 

beraberlik kategorisindeki bulgu eşitken en fazla bulgu Müslümanlar arası kardeşlik 

bilinci kategorisine aittir.  

3.2.2.2.1. Müslümanlar Arası Kardeşlik Bilinci  

Müslümanlar arası kardeşlik bilinci kategorisine ilişkin, Akaid ders kitabında 

3, Hadis ders kitabında 2, İslâm Kültür ve Medeniyeti ve Tefsir ders kitaplarında 2, 

Temel Dinî Bilgiler, Fıkıh ve Hitabet ders kitaplarında 1 olmak üzere toplamda 12 

bulguya rastlanmıştır. Bu konu ile alakalı bulgulardan bazı örnekler aşağıda 

verilmiştir. 

Tefsir ders kitabında Hucûrât Sûresi 10 ve 12. Ayetlerin Tefsiri başlığında 

Müslümanlar arasında alaya alma, hakir görme, taklit etme gibi davranışların 

yanlışlığından bahsedilerek Müslümanların kardeş olduğuna vurgu yapılan ifadeler 

şu şekilde yer almaktadır:  

“Müslüman bir kimse başka Müslümanı, Müslüman bir grup, diğer bir grubu hakir 

görüp onunla alay etmemelidir. Ebu Said el-Hudri ve Ebu Hureyre’nin anlattığına 

göre Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: “Bir kimse için, bir Müslüman kardeşini 

hakir görmek kadar büyük bir kötülük yoktur.” “Buradaki alay etmek sözüyle, 

 

 

TEMA 
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KATEGORİLER 

TDB-

9 
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10 
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12 

İ.A-
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SOSYAL 

BÜTÜNLEŞME 

KARDEŞLİK  1 - 2 1 2 1 3 2 - - - 12 

BİRLİK VE 

BERABERLİK 
2 - - - - 3 - 1 - - - 6 

MUHABBET 1 - - 1 - 1 - - - - 3 6 
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sadece sözle yapılan alay değil, bir kimsenin rahatsız edici bir şekilde taklidini 

yapmak; sözleri, davranışları, tipi, giyimi ile eğlenmek veya bunlarda bir kusur, ayıp 

bulup başkalarının dikkatini çekmek şeklindeki tüm davranışlar 

kastedilmektedir.” 730  

“Mü’minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acımakta ve birbirlerini korumakta bir 

vücudun uzuvlarına benzerler...” 731  

Yine Müslümanların kardeş olduğunu belirten şu hadis ise temel dinî bilgiler 

ders kitabında yer almaktadır: “Müslüman, Müslüman’ın kardeşidir. Ona zulmetmez, 

onu yardımsız bırakmaz.”732 denilmektedir. 

Kelam ders kitabında daha önce belirtildiği gibi birlik ve beraberlik 

Müslümanlar arası kardeşlik bilincinin önem verildiği bir okuma parçasına yer 

verilmiştir. Bu önemli konu için sadece bir okuma parçası ile yetinilmiştir. Ancak 

öğrencilerin bu konuyu daha iyi anlaması için konunun daha açık ve detaylı bir 

şekilde örneklendirilerek verilmesinde fayda vardır. 

İslâm Kültür ve Medeniyeti ders kitabında İslâm Kültür ve Medeniyetinde 

Sosyal ve Ekonomik Hayat başlığında kardeşlik konusu incelenmiş ve aşağıdaki 

satırlar bu konuda dikkat çekicidir: 

“İslâm toplumunu yönlendiren ilkeler; kardeşlik, erdemli toplumun oluşması için 

kardeşlik ahlâkı ve kardeşlik hukuku gereklidir. Müslümanlar inanç, amaç ve 

davranış birliği açısından birbirinin kardeşleridir. “Mü’minler ancak kardeştirler...” 

ayet-i kerimesi, nerede ve ne zaman yaşadığına, ırkına, cinsiyetine ve kabilesine 

bakılmaksızın, bütün Müslümanların kardeş olduğunu ilan eder.”733 

Hitabet ders kitabında vaaz örneğinde yer alan şu ifadelerle kardeşlik İslâm’ın 

kardeşlik konusuna vurgu yapılmıştır:  

“Yüce dinimiz, sosyal durumu ne olursa olsun; zengin olsun fakir olsun, kültürlü 

olsun cahil olsun bütün Müslümanları kardeş yapmış; birbirlerine kardeşçe 

                                                           
730  Yakup Çiçek vd., Tefsir Ders Kitabı, ed. İsmail Çalışkan, (Ankara: MEB Yay., 2018), 54. 
731 Çiçek vd., Tefsir Ders Kitabı, 54. 
732 Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 115. 
733 Çakmak vd., İslam Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 42. 
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davranmalarını ve yaklaşıp kaynaşmalarını emretmiştir. İslâm’ın getirdiği kardeşlik 

daha ilk günlerde etkisini göstermiş.”734 

Akaid ders kitabında Mümin başlığında müminlerin özellikleri belirtilerek 

kardeş olduklarına vurgu yapan şu hadise yer verilmiştir. “Sizden biriniz kendisi için 

sevip arzu ettiği şeyi din kardeşi için de sevip arzu etmedikçe gerçek anlamda iman 

etmiş olmaz.”735 Bu hadis bireyin empati kurarak diğer insanların iyiliğini istemesi 

ve kötülüğünden de mutsuz olmasını sağlamada önemli bir motivasyondur. Karşıdaki 

kişiyi anlamak, onun yerine kendini koymak, kişiyi bencilce düşüncelerden 

uzaklaştıracak ve kişi toplumun çıkarlarını kendi çıkarlarından üstünde tutacaktır. Bu 

hadisin anlamını iyi kavrayan bir öğrencinin başkalarını ötekileştirmesi çok zordur. 

Çünkü ötekileştirmeye teşebbüs ettiğinde bir gün kendisinin de ötekileştirileceğini 

düşünerek bu tutumundan vazgeçecektir.  

Akaid ders kitabının 5. ünitesi olan Peygamberlere ve Kitaplara İman 

başlığında bulunan Peygamberler ve Tevhid mücadelesi konusundaki aşağıdaki 

bulgu dikkat çekicidir:  

“Sevgili Peygamberimiz (s.a.v), hayatını ümmetinin kurtuluşuna adayarak, kendisine 

ve inananlara yapılan onca tehdit, baskı ve işkencelere rağmen inandığı davasından 

asla geri dönmemiştir. Hz. Muhammed (s.a.v) tüm inananları kardeş ilan ederek 

tarihte “ümmet” olma bilincini yerleştirmiş örnek bir peygamberdir.”736  

Bu ifade ile Hz Muhammed’in, inananları kardeş ilan ettiği ve onlara ümmet 

şuuru kazandırdığının hatırlatılması, aslında İslâm’ın birlik ve beraberliğe ne kadar 

önem verdiğinin bir kez daha öğrenciye sezdirilmiştir. Ayrıca devamında Veda 

Hutbesi’nden çıkan prensipler kitapta madde madde belirtilerek bunların öğreniciler 

tarafından değerlendirmeleri istenmiştir. Bu maddelerden ötekileştirmeyi önleyici 

olan maddeler de aşağıdaki gibidir.  

“Bütün Müslümanlar kardeştir... Her türlü sınıf farkları ve ayrıcalıklar 

kaldırılmıştır... Allah’a karşı iyi bir kul olmak dışında hiçbir üstünlük ölçüsü 

yoktur… Hiçbir kimseye zulmedilemez, kimsenin malı haksız yere yenemez.”737  

                                                           
734 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 79. 
735 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 35. 
736 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 99. 
737 Kılavuz vd., Akaid Ders Kitabı, 99. 
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Fıkıh kitabında İbadat adlı 4. ünitede İmamet ve Cemaatle Namaz başlığı 

altında ki tartışalım kutucuğunda, “İslâm Dini neden cemaatle namaz kılmaya önem 

vermiş olabilir? Arkadaşlarınızla tartışınız.” ifadesinden sonra, cemaatle namaz 

kılmanın önemi aşağıdaki bulgu ile vurgulanmıştır:  

“Cemaat ile namaz kılmak, ümmet bilincini ve birlik şuurunu güçlendirir. 

Müslümanlar arasındaki birlik ve beraberliği sağlar. Sosyal dayanışmayı 

gerçekleştirir. Irk, renk, dil ve millet ayırımı gözetmeksizin müminlerin bir safta 

toplanmasına vesile olur. Cuma ve Bayram namazı gibi toplu namazlar sayesinde 

toplum bir araya gelir. Böylece beraberlik ortaya çıkar ve düşmanlara karşı da birlik 

mesajları verilir.”738  

  Cemaat ile namaz kılmanın ümmet bilincini, birlik şuuru, eşitlik anlayışı 

kazandırdığının aktarılması, dolaysız olarak İslâm’ın ibadetlerinin bile 

ötekileştirmeyi önleyen özellikte olduğu bilinci de öğrenciye verilmiş olacaktır. 

Böylesi bir bilince sahip öğrenci artık birliği bozacak düşüncelere daha dikkatli 

yaklaşacaktır denilebilir. 

Hadis Ders kitabında, Hadis İlmi ve Temel Kavramları ünitesinde metin 

başlığında metine örnek olarak verilen hadis aşağıdaki gibidir: 

“Müslümanın Müslüman üzerinde beş hakkı vardır: Selâma karşılık vermek, hasta 

ziyaretinde bulunmak, cenazeye katılmak, davete gitmek, aksırdığında rahmet 

dilemek.”739 

“İyi Müslüman, dilinden ve elinden Müslümanların emin olduğu kişidir.”740 

“Hiçbiriniz kendisi için istediğini kardeşi için de istemedikçe gerçekten mü'min 

sayılmaz.” (Buhârî, Îmân, 6.)”741 

Bu hadislerin örnek olarak verilmesi Müslümanlar arası ötekileştirmenin 

önlenmesi açısından önemlidir. Çünkü ana konu olmamasına rağmen öğrencinin 

zihninde yer etmesi açısından, Müslümanlar arası ötekileştirmenin önlenmesine 

hizmet edecek, gerek hadis, gerekse ayet örneklerinin sık sık verilmesi önemlidir. Bu 

hadisler her ne kadar ötekileştirmeyi önleyici bağlamda ele alınmamış olsa da bu 

                                                           
738 Çeker vd., Fıkıh Ders Kitabı, 95. 
739 Çakan vd., Hadis Ders Kitabı, 27. 
740 Çakan vd., Hadis Ders Kitabı, 30. 
741 Çakan vd., Hadis Ders Kitabı, 49. 



 
 
 

190 
 

hadislerin ünitede geçmesi bile konumuz açısından dikkate değerdir. Ötekileştirmeyi 

önleyecek içeriğe sahip herhangi bir konuda örnek verilen ayet ve hadisler, 

ötekileştirme bağlamında ele alınmasa da öğretilmesi, yorumlanması, tartışılması 

öğrencide örtülü öğrenme gerçekleştireceği söylenebilir.  

Hadis ders kitabının Hadis Tarihi adlı üçüncü ünitesinde ahlak ile ilgili 

hadislerin anlatımında şu hadisler konumuz açısından dikkat çekicidir:  

“Zan ile hareket etmekten sakının. Çünkü zan sözün en yalanıdır. Başkalarının 

konuştuğunu gizlice dinlemeyin. Gizli şeyleri araştırmayın. Birbirinize haset 

etmeyin, sırt dönmeyin ve kin beslemeyin. Kardeşçe davranarak Allah’a kul olun.” 

“Zulüm yapmaktan sakının. Çünkü zulüm kıyamet gününde zalime zifiri karanlık 

olacaktır.”742 “Kim bir Müslümanın kusurunu görmezden gelirse Allah Teâlâ da 

kıyamet gününde o kimsenin kusurlarını örter. “Kardeşinin başına gelen bir felaketi 

sevinçle karşılama. Belli olmaz, Allah Teâlâ onu rahmetiyle o felaketten kurtarır da 

seni o felaketle imtihan ediverir.”743 

Hadis ders kitabında bu husular genel olarak ünite sonlarındaki hadis 

örnekleri şeklinde yer almıştır. Konu içerisinde bulunan kısımlar olmakla beraber 

ünite sonunda verilen bu hadislerin önemini ve değerini anlatmak öğretmene düşen 

görevdir.  

Özellikle din içi ötekileştirmeyi önleyen Müslümanlar arası kardeşlik bilinci, 

derslerin içeriği göz önüne alındığında en fazla Akaid ve Kelam ders kitaplarında 

geçmesi gerekmektedir. Fakat Kelam ders kitabında da yeterli miktarda vurgu 

yapılmamıştır. Sadece bu konuya ünite sonunda bir okuma parçasında yer verilmiştir. 

Bu okuma parçasının tümü ötekileştirmeyi önleyici ifadeler başlığında ele alınmıştır. 

Bunun ise din içi ötekileştirme eğilimini önleme açısından yetersiz kaldığı 

söylenebilir. Yine Akaid ders kitabında konuya yeterince değinilmesine rağmen ilgili 

bilgilerin daha da geliştirilmesinde yarar vardır. Nitekim araştırmanın teorik 

kısmında üzerinde durulduğu gibi, bireylere kardeşlik bilincinin kazandırılması din 

içi ötekileştirme eğilimini önlemesi açısından önemlidir. Dolayısıyla AİHL ders 

kitaplarının incelenmesi sonucunda kardeşlik bilinci ile alakalı az bulguya rastlanmış 

                                                           
742 Çakan vd., Hadis Ders Kitabı, 83. 
743 Çakan vd., Hadis Ders Kitabı, 84. 
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olması, bu kadar önemli olan bir değere ders kitaplarda gerekli önemin verilmediğini 

göstermektedir.  

3.2.2.2.2. İnsanlar Arası Birlik ve Beraberlik  

İnsanlar arası birlik ve beraberlik kategorisine ilişkin Hitabet ders kitabında 3, 

Temel Dinî Bilgiler ders kitabında 2, İslâm Kültür Medeniyet ders kitabında 1 olmak 

üzere toplamda 6 bulguya rastlanmıştır. Bu doğrultuda söz konusu ders kitaplarında 

öne çıkan satırlardan bazıları şunlardır:  

 “Millî birlik ve bütünlüğü zedeleyici, kişi veya grupları küçük düşürücü, ön yargılı 

ve politik ifadelerden kaçınmalıdır.”744 

“Konuşmada yapıcı olunmalı, toplumun birlik ve beraberliğine zarar verecek 

yorumlardan uzak durulmalıdır.”745 

“İslâm dininde Ramazan Bayramı ve Kurban Bayramı olmak üzere iki bayram 

vardır. Bayramlarda dinî duygular pekişir, bireyler arasındaki birlik ve beraberlik 

güçlenir.”746 

İnsanlar arası birlik ve beraberlik konusunda örneklere en fazla Hitabet ders 

kitabında rastlanmıştır. Kitaplarda genel olarak ibadetlerin birlik ve beraberliğe 

katkısı üzerinde durularak birlik ve beraberliğin önemine değinilmiştir. Fakat bu 

konunun kitaplarda yetersiz olduğu söylenebilir.  

3.2.2.2.3. İnsanlar Arası Muhabbet 

Toplumda ötekileştirme eğilimi ile başetmede etkili olan unsurlardan biri de 

birlikte yaşayan insanlar arasında muhabbet kültürünü geliştirmektir. Bu kültürün 

bireylere kazandırılmasında DKAB ve İHL derslerinin önemli rolü vardır.  

İnsanlar arası muhabbet kategorisine İslâm Ahlâkı ders kitabında 3, temel 

dinî bilgiler, Hitabet ve Fıkıh ders kitaplarında 1 olmak üzere toplamda 6 bulguya 

rastlanmıştır. Bu doğrultuda söz konusu ders kitaplarında çıkan bilgiler aşağıdaki 

gibidir. 

“Birbirini seven insanların söz ve davranışlarla bunu göstermesi, ifade etmesi 

önemlidir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Din kardeşini seven kişi, ona 

                                                           
744 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 52. 
745 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 73. 
746 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 121. 
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sevdiğini bildirsin.” buyurmaktadır. Sevgiyi ifade etmek, bildirmek muhabbetin 

oluşması ve devamı için önemlidir.”747 

“Muhabbetin, paylaşma ve dayanışmanın artması ve devamı için selamı yaymamız 

gerekmektedir.”748 

“Bu ziyaretler sayesinde aralarındaki sevgi bağları güçlenir, kırgınlıklar muhabbete 

dönüşür. “749 

“Gelin, yüreklerimizin ağır yükü olan dargınlıkları, küskünlükleri, kin ve öfkeyi bir 

tarafa bırakalım. Af ve bağışlama yolunu tercih edelim. Gönlümüzü birbirimize 

açalım, birbirimizle muhabbetle kucaklaşalım ve bayramlaşalım.”750  

“Karzı hasen, Müslümanları faize bulaşmaktan alıkoyar ve sosyal yardımlaşma 

sayesinde ülfet ve muhabbeti artırarak Müslümanları birleştirir.”751 

“İyi dilek ve temenniler iletilir ve muhabbetin canlılığı devam ettirilir. Ziyaret, her 

şeyden önce vefa duygusunun da bir neticesidir. Kul hakkı konusu da 

ziyaretleşmeden ayrı düşünülmemelidir.”752 

İnsanlar arası muhabbet, ötekileştirme eğilimini önleyen ve toplumsal birlik 

ve beraberliği perçinleyen önemli bir olgudur. Ötekileştirme eğiliminin önlenmesi 

açısından önemli yere sahip olan bu olguya meslek dersleri ders kitaplarından 6 

yerde rastlanmıştır. Dolayısıyla ders kitaplarında muhabbet konusuna yeterli önem 

ve hassasiyet gösterilmiş olduğu söylenilebilir. 

3.2.2.3. İnsanlar Arası İletişim 

Ötekileştirme eğiliminin önlenmesi, özellikle insanlar arası ilişkilerin doğru 

belirlenmiş değerler çerçevesine oturtulmasını gerektirmektedir. İnsanî ilişkileri 

düzenleyen bu değerlerden meslek dersleri kitaplarında dört alt kategori tespit 

edilmiştir. Bunlar; insan ilişkilerinde merhamet, insan ilişkilerinde hoşgörülü ve 

yumuşak huylu olmak, insan ilişkilerinde saygı, insan ilişkilerinde selamdır. İnsanlar 

arası iletişim adlı üst tema ile alakalı olarak da toplamda 41 bulguya rastlanmıştır. 

Bunlardan 17’si insan ilişkilerinde merhamet kategorisine, 6’sı insan ilişkilerinde 

                                                           
747 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 41. 
748 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 145. 
749 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 161. 
750 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 68. 
751 Çeker vd., Fıkıh Ders Kitabı, 165. 
752 Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 135. 
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hoşgörü kategorisine, 9’u insan ilişkilerinde saygı, 9’u insan ilişkilerinde selam 

kategorisine aittir. Bu durumda en az bulgu insan ilişkilerinde hoşgörü kategorisine 

aitken en fazla bulgu ise insan ilişkilerinde merhamet kategorisine aittir. 

Tablo 12. İnsanlar Arası İletişim Teması ve Alt Kategorileri 

3.2.2.3.1. İnsanî İlişkilerde Sevgi ve Hoşgörü 

İnsanî ilişkilerde sevgi ve hoşgörü kategorisinde Hitabet 3, Dinler Tarihi, 

İslâm Kültür ve Medeniyeti ve Tefsir ders kitaplarında 1 olmak üzere toplamda 6 

bulguya rastlanmıştır. Konu ile alakalı İslâm kültür ve medeniyeti dersinde İslâm’ın 

hoşgörülü ve insan merkezli bir din olduğunu belirten şu ifade yer almaktadır: “İslâm 

medeniyeti insan merkezli ve hoşgörü merkezlidir.”753 

Hitabet ders kitabında din görevlisinin hoşgörülü, sevgi ve saygı çerçevesinde 

iletişim kurması gerektiği vurgulanan ifadeler şu şekildedir: 

“İletişim Becerisi: Din görevlisi kadın, erkek, çocuk, yaşlı ve genç, Müslüman veya 

Müslüman olmayan herkesle iyi iletişim kurabilmelidir. İnsanlar arası iletişimi 

sağlayan selam, güler yüz, güzel söz söyleme, tevazu ve cömertlik gibi özelliklere 

sahip olmalıdır. İletişimi bozan bencillik, gurur, kibir, öfke, yalan gibi olumsuz 

durumlardan da kaçınmalıdır. Beden dilini iyi ve yerinde kullanmalıdır. İnsanları 

oldukları gibi kabul etmeli, onlara değer vermeli ve kimseyi dışlamamalıdır.”754 

“İnsanların hatalarını yüzüne karşı söylemez, onları küçük düşürmez, onlara olumlu 

ve yapıcı bir üslupla hitap ederdi. Vaaz ve nasihatte doğrudan muhatabı suçlamak 

yerine dolaylı ifadelerle konuşurdu ve hataları düzeltirdi.”755  

İslâm ahlakı ders kitabında ahlakî davranış ve tutumlar ünitesinde tevazu 

başlığında tevazu sahibi insanların yumuşak huylu ve insanlar ile ilişkilerinde 

samimi ve sevgi dolu olması gerektiği şu ifadelerle belirtilmektedir:  
                                                           
753 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 35. 
754 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 17. 
755 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 44. 

 

 

TEMA 

ALT 

KATEGORİLER 

TDB-

9 

SYR-

10 

HDS-

10 

FKH-

10 

TFSR 

-11 

HTBT-

11 

AKD-

11 

İ.K.M-

12 

D.T-

12 

KLM-

12 

İ.A-

(S) 
TPLM 

İNSANLAR 

ARASI 

İLETİŞİM 

HOŞGÖRÜ - - - - 1 3 - 1 1 - - 6 
SAYGI 2 - - - - 4 - - 1 - 2 9 
SELAM 5 - - - - 1 - - - - 3 9 

MERHAMET 1 - 2 - - 2 2 2 1 1 6 17 
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“Tevazu, birtakım başka güzel hasletleri de beraberinde getirir. Bunlardan biri olan 

“vakar”, ağırbaşlılık ve yumuşak huyluluk olup muhatabında hürmet hissi uyandıran 

ölçülü hareket ve davranış biçimidir. Tevazu ile birlikte kalpten tabii olarak dışa 

akseder.”756 

AİHL ders kitaplarında insanların hoşgörülü olması ve tevazu sahibi olması 

konusunun yeterli olduğu söylenebilir. 

3.2.2.3.2. İnsanî İlişkilerde Saygı 

İnsanî ilişkilerde saygı kategorisinde, Hitabet ders kitabında 4, Temel Dinî 

Bilgiler ders kitabında ve İslâm Ahlâkı ders kitabında 2, Dinler Tarihi ders kitabında 

1 olmak üzere toplamda 9 bulguya rastlanmaktadır. İnsanlar arası davranışlarda saygı 

konusunda temel dinî bilgiler kitabında şu ifadeler dikkat çekicidir:  

“Toplum olarak yaşamaya muhtaç olan fertlerin birbirlerinin haklarına riayet etmesi, 

karşılıklı saygı ve anlayış içerisinde hayatlarını devam ettirmesi insan olmalarının bir 

gereğidir. İslâm’ın bu husustaki emir ve tavsiyeleri ise konunun ciddiyetini ortaya 

koymaktadır.”757 

İslâm ahlakı ders kitabında ahlakî tutum ve davranışlar ünitesinde sevgi ve 

saygı başlığında yer alan önemli bilgiler şu şekildedir:  

“Sevgi, tek başına yeterli bir duygu değildir. Kişi, sevdiği insanlara karşı saygı 

duymuyorsa zamanla muhabbet azalır ve değerini yitirir. Saygı; değeri, üstünlüğü, 

yaşlılığı, yararlılığı, kutsallığı dolayısıyla bir kimseye, bir şeye karşı dikkatli, özenli, 

ölçülü davranmaya sebep olan sevgi ve hürmet duygusudur. Saygılı olmak, iyi bir 

insanın taşıması gereken temel özelliklerden birisidir.”758 

Hitabet ders kitabında din görevlisinde bulunması gereken özelliklerden 

bahsedilirken iletişimde karşıdakine değer verilmesi ve saygı duyulması gerektiği 

ifade edilen şu bilgiler yer almaktadır:  

“Günümüzde din hizmeti sunan kişiler dinin mesajlarını hedef kitleye ileten birer 

kaynak konumundadır. Bu sebeple din görevlisi, daha önce peygamberler tarafından 

yerine getirilen çok değerli bir hizmet yaptığının bilincinde olmalıdır. Ayrıca yaşı, 

cinsiyeti ve ırkı ne olursa olsun herkese sevgi, saygı ve şefkat gösterip samimi 
                                                           
756 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 34. 
757 Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 134. 
758 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 42. 
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davranışlar sergilemelidir… Hz. Peygamber (s.a.v.), inkârcıları muhatap alırken 

onlarla medeni ilişkiler kurmuş; kendileriyle ölçülü, nezaketli, saygılı bir üslupla 

konuşmuştur. İnsanları sevmek, muhataba değer vermek, saygı duymak üslup ve 

tavrımızı doğal bir güzelliğe kavuşturur.”759 

“Hatip kendi görüşlerini sunarken karşısındaki insanların görüş ve düşüncelerine de 

saygı duymalıdır.”760 

“Mümin, Peygamberimizi (s.a.v.) örnek alarak herkese karşı alçak gönüllü olmalı, 

kimseyi hor ve hakir görmemeli, kimseye karşı kibirlenip böbürlenmemelidir.”761 

Ötekileştirme eğiliminin önlenmesi, en başta insanî ilişkilerde saygıyı 

gerektirmektedir. Dolayısıyla öğrencilere kazandırılması beklenilecek değerlerden 

biri de saygıdır. İnsanların birbirlerinin insanî farklılıklarına (dinine, ırkına, 

mezhebine, düşüncesine, yaşam tarzına) saygı göstermesi ile ötekileştirme eğilimi 

önlenebilir. Fakat meslek dersleri ders kitaplarında, sadece 9 yerde ötekileştirme 

eğilimini önleyici bağlamda saygı ifadelerine rastlanması bu konuya gereken önemin 

yeterince verilmediğini göstermektedir. Hâlbuki bu değerin derslerde 

kazandırılmasıyla var olan veya oluşabilecek her türlü ötekileştirme eğilimi önlenmiş 

olur. 

3.2.2.3.3. İnsanî İlişkilerde Selam 

İnsanî ilişkilerde selam kategorisinde, Temel Dinî Bilgiler ders kitabında 5, 

İslâm Ahlâkı ders kitabında 3 ve Hitabet ders kitabında 1 olmak üzere toplam 9 

bulguya rastlanmıştır. Selam konusunda dikkat çeken bazı satırlar şu şekildedir: 

“Medeni bir insan olarak çevremizde yaşayan kişilerle sosyal ilişkilerimizde 

gözetmemiz gereken ahlâkî kurallardan biri selamlaşmadır. Selamlaşma aynı 

zamanda Peygamberimizin (s.a.v.) bizlere sünnet olarak bıraktığı en güzel 

davranıştır.”762 

“Selamlaşma, insanlar arasında sevgiyi artırır.”763 

“Selam insanlar arasında huzur, mutluluk, barış ve esenliğin gerçekleşmesi için 

yapılan bir davranış ve birbirlerinin farkında olduklarını anlatan ifadelerdir. İslâm 
                                                           
759 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 27. 
760 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 57. 
761 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 81. 
762 Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 122. 
763 Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 123. 
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toplumunda bütün Müslümanlarla sevgi, saygı ve samimiyet duygularının 

geliştirilebilmesi için selamlaşmak gereklidir.”764 

İslâm Ahlakı ders kitabının Adâb-ı Muaşeret ünitesinde Selamlaşma Adâbı 

başlığında selamın önemini ve toplumsal düzeni sağlamadaki etkisini belirten şu 

bilgiler yer almaktadır:  

“Selam kelimesi, dünya ve ahiret sıkıntılarından kurtulmak ve esenliğe kavuşmak 

anlamına gelmektedir. Müminler selamlaşırken birbirlerinin dünya ve ahiret 

mutluluğunu istemektedirler. Aynı zamanda “es-Selam” Allah’ın güzel isimlerinden 

biridir. Yani o, her çeşit noksandan salim olan, kullarını her türlü tehlikelerden 

selamete çıkaran ve cennetteki bahtiyar kullarına selam verendir. İslâm kelimesi de 

selam kökünden olup dünya huzuruna barış ve esenliğe ermek demektir. Bu yüzden 

selamlaşma insan ilişkilerinde önemli bir yere sahiptir.”765 

“Netice olarak selamlaşmak, toplumsal düzenin selameti için büyük önem 

taşımaktadır. İnsanlar arasındaki iletişim sorunlarının çözümünde, arkadaşlar 

arasındaki kızgınlık ve küskünlüklerin giderilmesinde selamın etkisi büyüktür. 

Muhabbetin, paylaşma ve dayanışmanın artması ve devamı için selamı yaymamız 

gerekmektedir.”766 

Hitabet ders kitabında Muhataba Yumuşak Davranmak başlığında selamın din 

içi ötekileştirmeyi önlemesi açısından önemini çok net bir şekilde anladığımız şu 

hadis yer almaktadır.  

"Allah’a yemin ederim ki iman etmedikçe cennete giremezsiniz, birbirinizi 

sevmedikçe iman etmiş olmazsınız! Yaptığınız takdirde birbirinizi seveceğiniz şeyi 

haber vereyim mi? Aranızda selamı yaygınlaştırın!”767 

Selam, insanlar arası ilişkilerde ötekileştirme eğilimini önleyen bir başka 

davranıştır. İnsanlar arası barış ve huzurun oluşması ve insanların birbirlerine karşı 

kalplerinin yumuşaması için selam önemlidir.  

                                                           
764 Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 124. 
765 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 143. 
766 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 145. 
767 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 43. 
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3.2.2.3.4. İnsanî İlişkilerde Merhamet  

İnsanî ilişkilerde merhamet kategorisinde İslâm Ahlâkı ders kitabında 6, 

İslâm Kültür Medeniyeti, Hitabet, Hadis ve Akaid ders kitaplarında 2, Dinler Tarihi, 

Kelam ve Temel Dinî Bilgiler ders kitaplarında 1 bulguya rastlanmıştır. Bu konuda 

toplamda 17 bulgu arasından dikkat çekilen satırlar aşağıdaki gibidir: 

“Merhametli insan, affedici, yardımsever, hoşgörülü, sabırlı ve nazik olur. Hiçbir 

canlıyı incitmemeye çalışır; onların haklarına ve yaşam alanlarına saygılı olur. 

Şefkat ve merhamet, katı kalpleri yumuşatır, insanları sevgiyle birbirine yaklaştırır. 

İnsanlar arasında, sevgi, güven, birlik ve dayanışmayı artırır.”768 

 “Yeryüzünde fesat çıkarmamak, hayırlı olana yönelmek, insan onurunu incitmemek, 

merhametli olmak ve ihtiyaç sahiplerine yardım etmek, insanın dirilişine ve 

kurtuluşuna vesile olacak davranışlardandır. Âdemiyyet, insan onuru, merhamet ve 

isâr İslâm’ın insanlarası ilişkilerin düzenli yürümesi için belirlediği ilkelerdendir.”769 

“Merhamet: İnsanları, hemcinslerinin ve diğer canlıların sıkıntıları karşısında duyarlı 

olmaya ve yardım etmeye sevk eden duygu merhamettir. Bu ilke insanlar arasındaki 

duygu birliğinin, dayanışma ve paylaşmanın başta gelen sebeplerindendir. Evlat 

sevgisi, ana babaya saygı ve itaat, sıla-i rahim, yaşlılara, yoksullara, hastalara, 

engellilere, yetimlere, kimsesizlere yardım etme gibi erdemler merhamet 

duygusunun yansımalarıdır.” 770 

İslâm ahlakı ders kitabının Ahlakî Tutum ve Davranışlar ünitesinde yer alan 

Merhamet ve Şefkat başlığında merhametin önemi şu ifadeler ile belirtilmiştir: 

“Merhamet, insanın bütün varlıklara içten sevgi duyması; şefkat, acıma ve yardım 

etme düşüncesiyle dolu olmasıdır. Merhamet; dert ve sıkıntı içerisinde olan kişinin 

derdiyle dertlenmek, üzüntüsüyle üzülmek ve ona yardımcı olmaya çalışmaktır. 

Merhamet, varlıkların hiçbirine zulüm ve haksızlığı reva görmeyip zayıf ve güçsüz 

olanların hâllerine acıyıp onlara yardım etmektir. …Merhametli insan affedici, 

yardımsever, hoşgörülü, sabırlı ve nazik olur. Aynı zamanda hiçbir canlıyı 

incitmemeye çalışır, onların haklarına ve yaşam alanlarına saygılı olur. Şefkat ve 

merhamet katı kalpleri yumuşatır, insanları sevgiyle birbirine yaklaştırır. Böylece 

insanlar arasında, sevgi, güven, birlik ve dayanışma artar ve huzurlu bir toplum 

                                                           
768 Özdemir vd., Temel Dini Bilgiler Ders Kitabı, 103. 
769 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 47. 
770 Çakmak vd., İslâm Kültür ve Medeniyeti Ders Kitabı, 48. 
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oluşur. …Merhamet ve şefkat, olgun mümin olmanın ve Allah’ın yarattığı insana 

saygının birer simgesi ve önemli göstergeleridir. Bütün insanlara karşı anlayışlı ve 

tüm yaratılmışlara karşı merhametli olmak, İslâm’ın insanı ulaştırmak istediği 

kemalin esasıdır. …Merhamet, müminlerin de temel özelliklerindendir. Bu nedenle 

Kur’ân, müminlerin birbirlerine karşı merhametli olduklarını belirtir: “Muhammed, 

Allah’ın Resûl’üdür. Onunla beraber olanlar, inkârcılara karşı çetin, birbirlerine karşı 

da merhametlidirler.”771 

“…müminlerin, sevgi, merhamet ve yekdiğerini esirgeyip koruma gibi son derece 

üstün nitelikli işlerde birbirlerine yardımcı olmaları gerekmektedir. Buna göre, 

müminler birbirlerini sevmeli, birbirlerine merhamet etmeli, acımalı ve birbirlerine 

şefkat gösterip yardımcı olmalıdırlar.”772 

“Allah Teala, müminlerin vasıflarından bahsederken onların birbirlerine karşı 

merhametli olduklarını, ancak düşmanlarına ise sert ve cesur olduklarını beyan 

etmektedir: “Muhammed, Allah’ın Resûl’üdür. Onunla beraber olanlar, inkârcılara 

karşı çetin, birbirlerine karşı da merhametlidirler.”773 

Hadis ders kitabının Sünnetin Konumu ünitesinde Hadis ve Sünnetin 

Bağlayıcılığı başlığında insanın merhamet duygusuna sahip olması gerektiği ve 

başkaları ile barışık yaşamasının önemi şu şekilde belirtilmiştir:  

“İnsanın hem kendisiyle hem başkalarıyla barışık olmasını sağlamalı; merhamet, 

muhabbet, adalet gibi insan fıtratını koruyucu ve besleyici nitelikleri bünyesinde 

yaşatıcı ve geliştirici bir özellik taşımalıdır.”774 

İnsanların içine yerleştirilecek merhamet duygusu ile kişilerin her türlü ağır 

ötekileştirici söylem, tutum ve davranışlardan kaçınacağı söylenebilir. Merhametli 

bireyler yetiştiren toplumlarda insanlar, daha sağlıklı ilişkiler kurar; daha barışçıl bir 

ortam oluştururlar. Böylece toplumun birlik ve beraberliği korunmuş olur. Yukarıda 

belirtilen bulgulara göre, ders kitaplarında yer alan merhamet konusunun 

oluşabilecek ötekileştirme eğilimini önleme açısından yeterli düzeyde olduğu 

söylenebilir. 

                                                           
771 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 45-48. 
772 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 47. 
773 Ağırakça vd., İslâm Ahlakı Ders Kitabı, 76. 
774 Çakan vd., Hadis Ders Kitabı, 48. 
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Sonuç olarak AİHL meslek dersleri ders kitaplarının incelenmesinde 

hakkında fazla bilgi bulunandan az bilgi bulunana doğru bir sıralama yapıldığında şu 

değerler ortaya çıkmaktadır: Sosyal adalet, sosyal yardımlaşma, sosyal barış, 

merhamet, kardeşlik bilinci, saygı, selam, birlik ve beraberlik, hoşgörü, muhabbet. 

En fazla bulguların olduğu kitaplardan en az bulgu olan kitaplara doğru sıralaması 

ise şu şekildedir: İslâm Kültür ve Medeniyeti, İslâm Ahlâkı, Temel Dinî Bilgiler, 

Hitabet, Fıkıh, Akaid, Dinler Tarihi, Hadis, Tefsir, Kelam ve Siyer. Ötekileştirme 

eğiliminin önlenmesi çerçevesinde en dikkat çeken nokta, bireyler arası farklılıklara 

saygıya ders kitaplarında az yer verilmesidir. Özellikle mezhep, din ve inançların 

anlatıldığı Kelam, Dinler Tarihi ve Akaid ders kitaplarında bu konunun oldukça 

yüzeysel işlendiği anlaşılmaktadır. Farklı inanç, ırk mezhep ve meşrep mensuplarına 

saldırı, tecavüz, aşağılama, şiddet, ahlaksızlık, bozgunculuk gibi hak ihlalleri 

ihtimaline karşı öğrencilerin ötekine saygı ve merhamet duygularıyla 

bilinçlendirilmesinde yarar vardır. Ders kitapları tek tek incelendiğinde çıkan tablo 

aşağıdaki gibidir: 

Tablo 13. AİHL Meslek Dersleri Kitaplarında Ötekileştirme Eğilimini Önleyici İlkelere 
İlişkin Bulgular 

 

 

TEMALAR 

ALT 

KATEGORİLE

R 

TDB

-9 

SYR

-10 

HDS

-10 

FKH

-10 

TFS

R -11 

HTBT

-11 

AKD

-11 

İ.K.M

-12 

D.T

-12 

KLM

-12 

İ.A

-(S) 

TPL

M 

SOSYAL 

DÜZENİN 

KORUNMAS

I 

ADALET 4 - 1 5 1 - 2 10 2 - 6 31 
BARIŞ 2 - 1 3 - - 3 8 1 - - 18 

YARDIMLAŞMA 

DAYANIŞMA 2 1 - 5 - 2 - 9 - 1 5 25 

 

 

SOSYAL 

BÜTÜNLEŞM

E 

KARDEŞLİK  1 - 2 1 2 1 3 2 - - - 12 
BİRLİK VE 

BERABERLİK 
2 - - - - 3 - 1 - - - 6 

MUHABBET 1 - - 1 - 1 - - - - 3 6 

 

 

İNSANLAR 

ARASI 

İLETİŞİM 

MERHAMET 1 - 2 - - 2 2 2 1 1 6 17 
HOŞGÖRÜ - - - - 1 3 - 1 1 - - 6 

SAYGI 2 - - - - 4 - - 1 - 2 9 
SELAM 5 - - - - 1 - - - - 3 9 

 TOPLAM 20 1 6 15 4 17 10 33 6 2 25 139 
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Tablo incelendiğinde ötekileştirme eğilimini önleyici değer ve ilkelere ait 3 

temaya özgü bulgulara 9.,10.,11.,12. sınıf meslek dersleri ders kitaplarında (İslâm 

Kültür ve Medeniyeti, İslâm Ahlâkı, Temel Dinî Bilgiler, Hitabet, Fıkıh, Akaid, 

Dinler Tarihi, Kelam, Hadis, Tefsir, Siyer) 139 kere yer verilmiştir. Bunlardan en 

yüksek düzeyde bulunan tema sosyal düzenin korunması iken en az bulunan tema 

sosyal bütünleşmedir. Temaların alt kategorileri incelendiğinde en fazla adalet alt 

kategorisi yer alırken en az hoşgörü, muhabbet vebirlik beraberlik alt kategorisinde 

bulguya rastlanmıştır. 9., 10., 11., 12., sınıfların meslek dersleri kitaplarına sınıf 

açısından baktığımızda toplamda 9. sınıf kitaplarında 20, 10. sınıf kitaplarında 22, 

11. sınıf ders kitaplarında 31, 12. sınıf ders kitaplarında ise 41 bulguya rastlanmıştır. 

Dolayısıyla sınıf düzeyi arttıkça kitaplardaki bulguların da artmakta olduğu 

görülmektedir.  

Sonuç olarak toplumun geleceği açısından ötekileştirme eğilimini problem 

olarak görecek bir bilincin oluşması, öncelikle ötekileştirme eğilimini önleyici 

değerlerin kazandırılmasına bağlıdır. Ders kitaplarında, özellikle dikkat çekme ve 

bilinçlendirme açısından bakıldığında sadece hitabet ders kitabında, kişiler arasında 

sorun olacak davranış ve tutumlar bilgi kutusunda ötekileştirme ve taassup775 gibi 

kavramlara yer verilmiştir. Öğrencilerin bilgilendirilmesi açısından bakıldığında 

bunun yetersiz olduğu söylenebilir.  

3.3. AİHL Öğrencileri ve Ötekileştirme 

Araştırmanın 4., 5., 6., 7., ve 8. alt problemleri olan “AİHL Meslek 

derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi nedir?” “AİHL meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, öğrencilerin cinsiyeti, anne-baba eğitim 

durumu, ekonomik durumu ve sınıf değişkenlerine göre farklılaşmakta mıdır?” 

“AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, öğrencilerin dinî 

gruba mensup olma gerekliliği değişkenine göre farklılaşmakta mıdır?” “AİHL 

meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, öğrencilerin kimliklerini 

derecelendirirken ilk sırada yer verdikleri değişkene göre farklılaşmakta mıdır?” 

“AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, öğrencilere göre 

                                                           
775 Yaşaroğlu, Hitabet ve Mesleki Uygulama Ders Kitabı, 30. 
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toplumsal birliği sağlayan en önemli etken değişkenine göre farklılaşmakta mıdır?” 

sorularına cevap bulabilmek amacıyla elde edilen veriler üzerinden testler yapılarak 

sonuçlar başlıklar şeklinde sunulmuştur.  

Tablo 14. Öğrencilerin Demografik Özellikleri 
Cinsiyet Sayı Yüzde (%) 
Kız 1054 55,5 
Erkek 846 44,5 
Sınıf Sayı Yüzde (%) 
10 845 44,5 
11 569 29,9 
12 486 25,6 
Toplam 1900 100 
Ailenin Aylık Geliri Sayı Yüzde (%) 
1000-2500 725 38,2 
2500-3500 587 30,9 
3500-5500 437 23 
5500 ve üzeri 151 7,9 
Baba Eğitim Durumu Sayı Yüzde (%) 
Okur-yazar Değil 23 1,2 
Okur-yazar 34 1,8 
İlkokul Mezunu 444 23,4 
Ortaokul Mezunu 462 24,3 
Lise Mezunu 556 29,3 
Üniversite Mezunu 312 16,4 
Lisansüstü Mezunu 69 3,6 
Anne Eğitim Durumu Sayı Yüzde (%) 
Okur-yazar Değil 96 5,1 
Okur-yazar 93 4,9 
İlkokul Mezunu 854 44,9 
Ortaokul Mezunu 465 24,5 
Lise Mezunu 274 14,4 
Üniversite Mezunu 104 5,5 
Lisansüstü Mezunu 14 0,7 
Toplam 1900 100 

Tablo incelendiğinde 1900 öğrencinin %55,5’ ini kız öğrencilerin, % 44,5‘ini 

erkek öğrencilerin oluştuduğu anlaşılmaktadır. Ayrıca, %44,5’ini 10. sınıf öğrencileri 

oluştururken %29,5’ ini 11. sınıf, %25,6‘sını 12. sınıf öğrencileri oluşturmaktadır. 

Bu öğrencilerden % 38,2‘sinin ailelerinin aylık geliri 1000-2500, %30,9’unun 2500-

3500, %23’ünün 3500-5000, %7,9’unun 5000 ve üzeri olduğu belirlenmiştir.  

Yine tabloda göründüğü gibi araştırmaya katılan öğrencilerin babalarının 

eğitim durumu; %1,2’si “okuryazar değil”, %1,8’i “Okuryazar”, % 23,4’ü “İlkokul 

mezunu”, % 24,3’ü “Ortaokul mezunu”, % 29,3’ü “Lise mezunu”, % 16,4’ü 
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“Üniversite mezunu” iken % 3,6‘sı “Lisansüstü mezunu”dur. Ayrıca tabloda 

öğrencilerin annelerinin eğitim durumunun %5,1’i “okuryazar değil”, %4,9’u 

“Okuryazar”, % 44,9’u “İlkokul mezunu”, % 24,5’i “Ortaokul mezunu”, % 14,4’ü 

“Lise mezunu”, % 5,5’i “Üniversite mezunu” iken % 3,6 ‘sı “Lisansüstü mezunu” 

şeklinde olduğu görülmektedir. 

3.3.1. Öğrencilere Göre Toplumun Ötekileştirme Eğilimi  

Ötekileştirme eğilimi hakkında öğrencilere uygulanan ankette, öğrencilerin 

kişisel bilgilerinden sonra genel olarak ötekileştirme konusu ile ilgili ifadelere katılıp 

katılmama düzeyi araştırılmıştır.  

Tablo 15. Öğrencilerin “Ötekileştirmenin Önemli Bir Sorun Olduğunu 
Düşünüyorum” İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyi 

Ötekileştirmenin önemli bir sorun olduğunu 
düşünüyorum. 

Sayı Yüzde(%) 

Kesinlikle Katılmıyorum 402 21,2 

Katılmıyorum 213 11,2 

Kararsızım 319 16,8 

Katılıyorum 343 18,1 

Kesinlikle Katılıyorum 623 32,8 

Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Ötekileştirmenin önemli bir sorun olduğunu 

düşünüyorum.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 402’si (%21,2) “kesinlikle 

katılmıyorum”, 213’ü (%11,2) “katılmıyorum”, 319’u (%16,8) “kararsızım”, 343’ 

ü(%18,1) “katılıyorum”, 623’ü (%32,8) “tamamen katılıyorum” şeklinde cevap 

verdiği görülmektedir. Bu verilere göre “Ötekileştirmenin önemli bir sorun olduğunu 

düşünüyorum.” ifadesine katılanların sayısının toplamda 966 (%50,9) olduğu 

görülmektedir. Bu konuya katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 934’(%49,1) tür. 

Elde edilen bulgulardan hareketle öğrenciler, orta düzeyde bir çoğunluk olarak 

ötekileştirmeyi sorun olarak düşünürken yine az denemeyecek kadar öğrenci sorun 

olarak görmemektedir. Ötekileştirme eğiliminin oluşmasını önlemek için 

öğrencilerin öncelikle ötekileştirmeyi anlamaları ve bu konuda bilinçli olmaları 
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gerekmektedir. Fakat sonuçlardan da anlaşılacağı üzere bu konu hakkında öğrenciler 

yeterince bilgi sahibi değildir. 

Çalışmanın teorik bölümünde belirtildiği gibi ötekileştirmeye uğrayan 

kişilerde de ötekileştirme yapma eğilimi oluşabilir. Bu nedenle kendi kimliklerinin 

ötekileştirildiğini düşünen bireyler kendilerini ötekileştirenlere karşı aynı davranışta 

bulunmak isteyebilir. Bu bağlamda öğrencilerin, dünyada ve Türkiye’de Müslüman 

ve İHL kimlik ögelerine karşı tutumları değerlendirmeleri için onlara aşağıdaki 

sorular yöneltilmiştir. 

Tablo 16. Öğrencilerin “İHL Öğrencisinin Ayrıcalıklı Olduğunu Düşünüyorum.” 
İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyleri 

İHL öğrencisinin ayrıcalıklı olduğunu düşünüyorum. Sayı Yüzde (%) 
Kesinlikle Katılmıyorum 490 25,8 
Katılmıyorum 245 12,9 
Kararsızım 306 16,1 
Katılıyorum 367 19,3 
Kesinlikle Katılıyorum 492 25,9 
Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “İHL öğrencisinin ayrıcalıklı olduğunu düşünüyorum.” 

ifadesine toplam 1900 öğrenciden 490’ı (%25,8) “kesinlikle katılmıyorum”, 245’i 

(%12,9) “katılmıyorum”, 306’sı (%16,1) “kararsızım”, 367’ si (%19,3) 

“katılıyorum”, 492’si (%25,9) “tamamen katılıyorum” şeklinde cevap vermiştir. Bu 

verilere göre “İHL öğrencisinin ayrıcalıklı olduğunu düşünüyorum.” ifadesine 

katılanların sayısının toplamda 859 (%45,2) olduğu görülmektedir. Bu görüşe 

katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 1041’(%54,8) dir. İmam Hatip Lisesi 

öğrencileri ile yapılan bir araştırma sonucunda bu okul öğrencilerinin toplumun bir 

kısmı tarafından farklı görülerek ötekileştirildiği bir yandan da kendilerini 

diğerlerinden farklı görerek farklılaştığı belirtilmektedir.776 Öğrencilerin kendilerini 

ayrıcalıklı görmeleri, sadece haklar bakımından kendini üstün görmek anlamında 

değil dini hassasiyetlerin yüklediği sorumluluk bakımından diğerlerinden farklı 

olduklarını ifade edebilecekleri de gözardı edilmemelidir. Fakat yine de kendisini, 

grubunu, okuduğu okulu vs. ayrıcalık olarak görmek ötekileştirme eğilimine yakın 

                                                           
776 Ümmügül Betül Kanburoğlu , “İmam Hatip Lisesi Öğrencilerinin Benlik ve Kurum Algıları: “Öteki” Olmadan 
“İmam Hatipli” Olmak Mümkün Mü?”, 100. Yılında İmam Hatip Liseleri Uluslararası Sempozyumu- Bildiriler, 
ed. Recep Kaymakcan vd. (İstanbul: Dem Yayınları, 2015), 375. 
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davranış ve tutumları beraberinde getirebilmektedir. Öğrenciler %45’lik bir oranda, 

kendilerini ayrıcalıklı olarak görmektedir. Dolayısıyla ötekileştirme eğiliminin 

başlangıç aşamasında insanın kendisini veya grubunu ayrıcalıklı olarak görmesi 

yatmaktadır. Bu yüzden bu ayrıcalıklı olma düşüncesi ayrımcılığa götürebilir. İmam 

hatipli kimliğinin öğrencilere kazandırılması sürecinde bu kimliğin ayrımcılığa ve 

ötekileştirmeye sebep olmayacak şekilde geliştirilmesi oldukça önemlidir.  

Tablo 17. Öğrencilerin “Müslümanların Dünyada Ötekileştirildiğini Düşünüyorum.” 
İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyleri 

Müslümanların dünyada ötekileştirildiğini düşünüyorum Sayı Yüzde (%) 
Kesinlikle Katılmıyorum 330 17,4 
Katılmıyorum 232 12,2 
Kararsızım 345 18,2 
Katılıyorum 398 20,9 
Kesinlikle Katılıyorum 595 31,3 
Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Müslümanların dünyada ötekileştirildiğini 

düşünüyorum.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 330’u (%17,4) “kesinlikle 

katılmıyorum”, 232’i (%12,2) “katılmıyorum”, 345’i (%18,2) “kararsızım”, 398’ i 

(%20,9) “katılıyorum”, 595’i (%31,3) “tamamen katılıyorum” şeklinde cevap verdiği 

görülmektedir. Bu verilere göre “Müslümanların dünyada ötekileştirildiğini 

düşünüyorum.” ifadesine katılanların sayısının toplamda 993 (%52,2) olduğu 

görülmektedir. Bu konuya katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 907’(%48,8) dir. 

Bu verilere göre öğrencilerin yarısından fazlası Müslümanların dünyada 

ötekileştirildiğini düşünmektedir.  

  



 
 
 

205 
 

Tablo 18. Öğrencilerin “Müslümanların Ülkemizde Ötekileştirildiğini 
Düşünüyorum” İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyleri 

Müslümanların ülkemizde ötekileştirildiğini 
düşünüyorum 

Sayı Yüzde 
(%) 

Kesinlikle Katılmıyorum 432 22,7 
Katılmıyorum 317 16,7 
Kararsızım 440 23,2 
Katılıyorum 352 18,5 
Kesinlikle Katılıyorum 359 18,9 
Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Müslümanların ülkemizde ötekileştirildiğini 

düşünüyorum.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 432’si (%22,7) “kesinlikle 

katılmıyorum”, 317’si (%16,7) “katılmıyorum”, 440’ı (%23,2) “kararsızım”, 352’si 

(%18,5) “katılıyorum”, 359’i (%18,9) “tamamen katılıyorum” şeklinde cevap verdiği 

görülmektedir. Bu verilere göre “Müslümanların ülkemizde ötekileştirildiğini 

düşünüyorum.” ifadesine katılanların sayısının toplamda 711 (%37,4) olduğu 

görülmektedir. Bu konuya katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 1189’(%62,6) 

dır. Öğrencilerin çoğu ülkemizde Müslümanların ötekileştirilmediğini 

düşünmektedir. Dolayısıyla öğrenciler, Müslümanların dünyada ötekileştirildiğini 

düşünürken, ülkemizde ötekileştirilmediğini düşünmektelerdir. Bunun nedeni 

dünyada artan İslâmofobi düşüncesi ile Müslümanların ötekileştirilmesi olabilir. 

Ayrıca ülkemizde Müslümanların ötekileştirilmediği görüşünün çıkması, Müslüman 

nüfusunun fazla olması ve hoşgörü kültürünün yerleşmiş olmasından 

kaynaklanabilir.  

Tablo 19. Öğrencilerin “İHL Öğrencilerinin Ülkemizde Ötekileştirildiğini 
Düşünüyorum.” İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyleri 

İHL öğrencilerinin ülkemizde ötekileştirildiğini 
düşünüyorum. 

Sayı Yüzde 
(%) 

Kesinlikle Katılmıyorum 325 17,1 
Katılmıyorum 307 16,2 
Kararsızım 506 26,6 
Katılıyorum 410 21,6 
Kesinlikle Katılıyorum 352 18,5 
Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “İHL öğrencilerinin ülkemizde ötekileştirildiğini 

düşünüyorum.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 325’i (%17,1) “kesinlikle 
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katılmıyorum”, 307’si (%16,2) “katılmıyorum”, 506’sı (%26,6) “kararsızım”, 410’ u 

(%21,6) “katılıyorum”, 352’si (%18,5) “tamamen katılıyorum” şeklinde cevap 

verdiği görülmektedir. Bu verilere göre “İHL öğrencilerinin ülkemizde 

ötekileştirildiğini düşünüyorum.” ifadesine katılanların sayısının toplamda 762 

(%40,1) olduğu görülmektedir. Bu konuya katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 

1138’ dir. (%59,9) “İHL öğrencilerinin ülkemizde ötekileştirildiğini düşünüyorum.” 

ifadesine katılan ve katılmayanların oranları birbirine yakın çıkmıştır. Bu nedenle 

öğrencilerin yarısı kendilerinin ötekileştirildiğini düşünürken yarısı 

düşünmemektedir. Bu okullar üzerinden bazı siyasî söylemlerin ve eleştirilerin 

yapılması, öğrencilerde kendilerinin ötekileştirildiği düşüncesini oluşturmuş olabilir. 

Nitekim konu ile ilgili “Laiklik Ve Sekülerleşme Bağlamında İmam Hatip 

Liselerinin Dünü, Bugünü, Yarını” adlı araştırma sonucunda Laik-seküler kesimin 

İHL’lere karşı biriktirdiği tepkilerin artarak devam ettiği sonucuna ulaşılmış ve 

bunun gelecekte maduriyetlere sebep olabileceği yorumu yapılmıştır.777 Bu sonuç, 

İmam Hatipli Lisesi öğrencilerinin kendilerinin ötekileştirildiğini düşünmelerinin bir 

sebebi olarak görülebilir.  

Tablo 20. Öğrencilerin “Ülkemizin Farklı Dinden İnsanlardan Arındırılması 
Gerektiğini Düşünüyorum.” İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyleri 

Müslümanların dünyada ötekileştirildiğini düşünüyorum Sayı Yüzde (%) 
Kesinlikle Katılmıyorum 623 32,8 
Katılmıyorum 457 24,1 
Kararsızım 341 17,9 
Katılıyorum 245 12,9 
Kesinlikle Katılıyorum 234 12,3 
Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Ülkemizin farklı dinden insanlardan arındırılması 

gerektiğini düşünüyorum.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 623’ü (%32,8) 

“kesinlikle katılmıyorum”, 457’si (%24,1) “katılmıyorum”, 341’i (%17,9) 

“kararsızım”, 245’ i (%12,9) “katılıyorum”, 234’ü (%12,3) “tamamen katılıyorum” 

şeklinde cevap vermiştir. Bu verilere göre “Ülkemizin farklı dinden insanlardan 

arındırılması gerektiğini düşünüyorum” ifadesine katılanların sayısının toplamda 479 

                                                           
777 İhsan Toker - Celal Özcan, “Laiklik ve Sekülerleşme Bağlamında İmam Hatip Liselerinin Dünü, Bugünü, 
Yarını”, Eskiyeni 35 (2017), 46. 
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(%25,2) olduğu görülmektedir. Bu oran az da olsa din dışı ötekileştirme eğiliminin 

öğrencilerde bulunduğunu göstermektedir.  

Tablo 21. Öğrencilerin “Ülkemizin Ehl-i sünnet Dışındaki Mezheplerden 
Arındırılması Gerektiğini Düşünüyorum.” İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyleri 

Müslümanların ülkemizde ötekileştirildiğini 
düşünüyorum 

Sayı Yüzde 
(%) 

Kesinlikle Katılmıyorum 546 28,7 
Katılmıyorum 384 20,2 
Kararsızım 398 20,9 
Katılıyorum 313 16,5 
Kesinlikle Katılıyorum 259 13,6 
Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Müslümanların ülkemizde ötekileştirildiğini 

düşünüyorum.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 546’sı (%28,7) “kesinlikle 

katılmıyorum”, 384’ü (%20,2) “katılmıyorum”, 398’i (%20,2) “kararsızım”, 313’ ü 

(%16,5) “katılıyorum”, 259’u (%13,7) “tamamen katılıyorum” şeklinde cevap 

verdiği görülmektedir. Bu verilere göre “Ülkemizin ehl-i sünnet dışındaki 

mezheplerden arındırılması gerektiğini düşünüyorum” ifadesine katılanların sayısının 

toplamda 572 (%30,2) olduğu görülmektedir. Bu oran azımsanmayacak şekilde din 

içi ötekileştirme eğilimini taşıyan öğrencilerin bulunduğunu göstermektedir. Çünkü 

bunlar ötekileştirme ifadeleridir.  

Her hâlükârda öğrencilerin bu düşünceye sahip olması, sadece AİHL 

eğitimine dayandırılamaz. Henüz öğrencilik aşamasında olan bu bireylere, bu tip 

düşüncelerin aile, çevre ve diğer etkenler tarafından yüklenmiş olabileceği gözardı 

edilmemelidir. Dolayısıyla bu okullardaki din eğitimi ve öğretiminin, öğrencilerde 

önceden oluşturulmuş bu tür ötekileştirme eğilimini yok etmeye yönelik içerik 

taşıması gerektiğini göstermektedir. 

3.3.2. Öğrencilere Göre Öğretmenlerin Ötekileştirme Eğilimi 

Allah türlü zaaflarına rağmen insana güvenmiş, onu hür olarak kendi 

kendisine emanet etmiştir. Öyleyse eğitimci de eğittiği insanlara güvenecek ve onları 

bilgilendirecek, teşvik edecek, fakat onların hür olduklarını, Allah katında kendi 

kendilerinden sorumlu olduklarını unutmayacak, bunu onlara da 
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unutturmayacaktır.778 İşte bu düşünceye sahip bir eğitimcinin ötekileştirme eğilimini 

önlemesi ve kendisinin de ötekileştirme yapmaması beklenir. Meslek dersleri 

öğretiminde öğretmenin rolü adlı yapılan çalışmada, öğrencilere sorulan meslek dersi 

öğretmenlerini rol model olarak görme durumu, aileden sonra ikinci sırada yer 

almaktadır.779 Yani öğrenci aileden sonra öğretmenini rol model olarak görmektedir. 

Bu ise öğrencinin gözünden öğretmenlerin tutum ve davranışlarının incelenmesini 

gerektirmektedir. Bu nedenle ötekileştirme eğilimi açısından meslek dersleri 

öğretmenleri hakkında öğrencilere aşağıda tablolar şeklinde verilen sorular 

yöneltilmiştir. 

Tablo 22. Öğrencilerin “Meslek Dersleri Öğretmenlerinin Bazı Dinî Grupları 
Yüceltirken Bazılarını Ötekileştirildiğini Düşünüyorum.” İfadesine Katılıp 

Katılmama Düzeyleri 

Meslek dersleri öğretmenlerinin bazı dinî grupları 
yüceltirken bazılarını ötekileştirildiğini düşünüyorum. 

Sayı Yüzde 
(%) 

Kesinlikle Katılmıyorum 450 23,7 

Katılmıyorum 391 20,6 

Kararsızım 406 21,4 

Katılıyorum 331 17,4 

Kesinlikle Katılıyorum 322 16,9 

Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Meslek dersleri öğretmenlerinin bazı dinî grupları 

yüceltirken bazılarını ötekileştirildiğini düşünüyorum.” ifadesine toplam 1900 

öğrenciden 450’si (%23,7) “kesinlikle katılmıyorum”, 391’i (%20,6) 

“katılmıyorum”, 406’sı (%21,4) “kararsızım”, 331’i (%17,4) “katılıyorum”, 322’si 

(%16,9) “tamamen katılıyorum” şeklinde cevap vermiştir. Bu verilere göre “Meslek 

dersleri öğretmenlerinin bazı dinî grupları yüceltirken bazılarını ötekileştirildiğini 

düşünüyorum.” ifadesine katılanların sayısının toplamda 653 (%34,3) olduğu 

görülmektedir. Bu konuya katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 1247 (%65,7) 

’dir. 

“Meslek dersleri öğretmenlerinin bazı dinî grupları yüceltirken bazılarını 

ötekileştirildiğini düşünüyorum.” ifadesi, öğretmenlerin, din içi farklı yorumlara, 
                                                           
778 Beyza Bilgin, “İrşadda Evrensel Sorumluluk”, 1/173. 
779 Mücahit, İmam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Öğretiminde Öğretmenin Rolü, 86. 
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mezhep ve cemaatlere yönelik ötekileştirici tutum içinde olup olmadıklarını 

belirlemek açısından önemli görülmüştür. Bu soruya katılan ve katılmayanlara 

bakıldığında, aralarındaki farkın az olması ile birlikte katılmayanların fazla olduğu 

görülmektedir. Bu sonuç, öğretmenlerin bu hususta daha dikkatli, duyarlı ve hassas 

olmaları gerektiğini göstermektedir. Çünkü sonuçlara göre, öğretmenler kısmen de 

olsa bazı dinî grupları yüceltirken, bazılarına karşı olumsuz ön yargılar taşıdıkları 

yani bazı öğrencilerin kendi öğretmenlerinde din içi ötekileştirme eğilimi 

gözlemlediği görülmektedir. Öğretmenler bu konuda hizmet içi eğitim kurslarıyla 

bilinçlendirilmelidir.  

Tablo 23. Öğrencilerin “Meslek Dersleri Öğretmenlerimiz, Kendi Dinî Yorumlarına 
Bağlı Olarak Farklı Düşünen Öğrenciler Arasında Ayrım veya Ötekileştirme 

Sayılabilecek Tutum ve Davranışlar Sergiliyorlar.” İfadesine Katılıp Katılmama 
Düzeyleri 

Meslek dersleri öğretmenlerimiz, kendi dinî 
yorumlarına bağlı olarak farklı düşünen öğrenciler 
arasında ayrım veya ötekileştirme sayılabilecek tutum 
ve davranışlar sergiliyorlar. 

Sayı Yüzde 
(%) 

Kesinlikle Katılmıyorum 473 24,9 

Katılmıyorum 342 18 

Kararsızım 411 21,6 

Katılıyorum 299 15,7 

Kesinlikle Katılıyorum 375 19,7 

Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Meslek dersleri öğretmenlerimiz, kendi dinî 

yorumlarına bağlı olarak farklı düşünen öğrenciler arasında ayrım veya ötekileştirme 

sayılabilecek tutum ve davranışlar sergiliyorlar.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 

473’ü (%24,9) “kesinlikle katılmıyorum”, 342’i (%18) “katılmıyorum”, 411’i 

(%21,6) “kararsızım”, 299’ u (%15,7) “katılıyorum”, 375’i (%19,7) “tamamen 

katılıyorum” şeklinde cevap verdiği görülmektedir. Bu verilere göre “Meslek dersleri 

öğretmenler, kendi dinî yorumlarına bağlı olarak farklı düşünen öğrenciler arasında 

ayrım veya ötekileştirme sayılabilecek tutum ve davranışlar sergiliyorlar.” ifadesine 

katılanların sayısının toplamda 674 (%35,4) olduğu görülmektedir. Bu görüşe 

katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 1226 (%64,6)’dir. Birbirine yakın oranda 

katılan ve katılmayan öğrenciler bulunmaktadır. Bu da yine bir üstteki ifade ile 
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benzer olarak, öğrencilerin bazı öğretmenlerin kısmen de olsa din içi ötekileştirme 

eğilimi taşıdıklarını düşündüklerini göstermektedir. 

Tablo 24. Öğrencilerin “Meslek Dersleri Öğretmenlerimiz Birlik ve Beraberlik İçin 
Sık Sık Vurgu Yaparlar.” İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyleri 

Meslek dersleri öğretmenlerimiz birlik ve beraberlik 
için sık sık vurgu yaparlar. 

Sayı Yüzde 
(%) 

Kesinlikle Katılmıyorum 290 15,3 

Katılmıyorum 276 14,5 

Kararsızım 412 21,7 

Katılıyorum 456 24 

Kesinlikle Katılıyorum 466 24,5 

Total 1900 100 

Tablo 43 incelendiğinde “Meslek dersleri öğretmenlerimiz birlik ve 

beraberlik için sık sık vurgu yaparlar.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 290’u 

(%15,3) “kesinlikle katılmıyorum”, 276’sı (%14,5) “katılmıyorum”, 412’si (%21,7) 

“kararsızım”, 456’sı (%24) “katılıyorum”, 466’sı (%24,5) “tamamen katılıyorum” 

şeklinde cevap verdiği görülmektedir. Bu verilere göre “Meslek dersleri 

öğretmenlerimiz birlik ve beraberlik için sık sık vurgu yaparlar.” ifadesine 

katılanların sayısının toplamda 922 (%48,5) olduğu görülmektedir. Bu konuya 

katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 978 (%51,5)‘dir. 

Ötekileştirmeyi önleyici bir diğer etken ise, birlik ve beraberliğin 

gerekliliğinin farkına varmak ve istemek olduğu hakikatidir. Birlik ve beraberliği 

amaçlayan bir din eğitimi, öğrencilere birliğin önemi ve birliğin parçalanmasının 

sonuçları hakkında bilinç kazandırılmasını, onlarda ulusal ve dinî birlik beraberliğe 

istek uyandırılmasını gerekli kılmaktadır. Eğitimci, öğrencide bir bilinç oluşturmak 

için birlik ve beraberliğe sık sık vurgu yapmalıdır. Nitekim bu konuda öğrenciler 

öğretmenlerin dikkat çektiğini düşünmektedir. %29,8’lik bir kısım öğrenci ise 

öğretmenlerinin birlik ve beraberliğe vurgu yapmadıklarını ifade etmektedir. Sonuç 

olarak öğretmenlerin birlik ve beraberliğe dikkat çektiği söylenebilir. 
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Tablo 25. Öğrencilerin “Meslek dersleri öğretmenlerimizin farklı görüşlere değer 
verdiğini düşünüyorum” İfadesine Katılıp Katılmama Düzeyleri 

Meslek dersleri öğretmenlerimizin farklı görüşlere 
değer verdiklerini düşünüyorum. 

Sayı Yüzde 
(%) 

Kesinlikle Katılmıyorum 297 15,6 

Katılmıyorum 299 15,7 

Kararsızım 561 29,5 

Katılıyorum 387 20,4 

Kesinlikle Katılıyorum 356 18,7 

Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Meslek dersleri öğretmenlerimizin farklı görüşlere 

değer verdiklerini düşünüyorum.” ifadesine toplam 1900 öğrenciden 297’sinin 

(%15,6) “kesinlikle katılmıyorum”, 299’unun (%15,7) “katılmıyorum”, 561’i 

(%29,5) “kararsızım”, 387’sinin (%20,4) “katılıyorum” ve 356’sinin (%18,7) 

“tamamen katılıyorum” şeklinde cevap verdiği görülmektedir. Bu verilere göre 

“Meslek dersleri öğretmenlerimizin farklı görüşlere değer verdiğini düşünüyorum.” 

ifadesine katılanların sayısının toplamda 743 (%39,4) olduğu görülmektedir. Bu 

konuya katılmayan ve kararsız olanlar toplamda 1157’dir.(%60,6) % 31,3 oranda 

öğrenci “Meslek dersleri öğretmenlerimizin farklı görüşlere değer verdiğini 

düşünüyorum.” ifadesine katılmadıklarını belirtmektedir. Bu da öğretmenlerin 

kısmen de olsa farklı görüşlere değer vermediğini göstermektedir.  

Öğrencilerin ötekileştirme hakkındaki genel bakışları incelendiğinde, 

ötekileştirme konusunda bazı eğilimlerin kısmen hem öğrencilerde hem 

öğretmenlerde olduğu görülmektedir. Özellikle öğrencilerin bakış açılarına göre din 

içi ötekileştirme eğilimi hem öğrencilerde hem öğretmenlerde kısmen de olsa 

bulunmaktadır. Dolayısıyla, “AİHL öğrencilerinin gözlemlerine göre, kendilerinde 

ve öğretmenlerinde genel ötekileştirme ve din içi ötekileştirme eğilimi kısmen de 

olsa vardır.” hipotezi doğrulanmıştır.  
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3.3.3. Öğrencilere Göre Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini 

Önlemedeki Rolü 

Öğrencilere göre, meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme 

düzeyinin görülebilmesi için araştrmanın yöntemi başlığında bahsedilen 4 faktörlü 

ölçek, uygulanmıştır. Ölçek maddelerinin değerlendirilmesinde, “kesinlikle 

katılıyorum” (5), “katılıyorum” (4), “kararsızım” (3), “katılmıyorum” (2), “kesinlikle 

katılmıyorum” (1) şeklinde 5’li likert tipi değerlendirme kullanılmıştır.780 

Ötekileştirme hakkında yapılan teorik çalışma sonrasında ötekileştirme 

eğiliminin oluşmasında etkili olduğu düşünülen bazı değişkenler anket sorularında 

yer almıştır. Bu değişkenlere öğrencilerin verdiği cevaplar sonrası yapılan frekans 

analizleri ise aşağıdaki tablolarda gösterilmektedir.  

Tablo 26. Kimliklerin Derecelendirilmesini Gösteren Frekans Analizi 

Kimlik ögelerinden derecelendirilmesi istense ilk 
sıraya hangisi gelir? 

Sayı Yüzde(%) 

Dinim 828 43,6 
İnsanlığım 190 10 
T.C. Vatandaşlığım 494 26 
Mezhebim 120 6,3 
Türklüğüm 246 12,9 
Cinsiyetim 22 1,2 
Total 1900 100 

Tablo incelendiğinde “Kimlik ögelerinden derecelendirilmesi istense ilk 

sıraya hangisi gelir?” sorusuna toplam 1900 öğrenciden 828’sı (%43,6) “Dinim”, 

494’ü (%26) “T.C vatandaşlığım”, 246’sı (%12,9) “Türklüğüm”, 190’ı (%10) 

“İnsanlığım”, 120’si (%6,3) “Mezhebim”, 22’si (1,2) “Cinsiyetim” şeklinde cevap 

verdiği görülmektedir. Öğrencilerin en fazla tercih ettiği kimlik ögesi din iken en az 

tercih ettiği kimlik ögesi cinsiyettir. Bu sonuçlara göre, öğrencilerin temel veya üst 

kimlik ögesi olarak %43,6 oranında dini kimlik ögelerini görmeleri, İslâm’da en 

önemsenmesi gereken kimliğin Allah’ın adlandırması olan “Müslüman”lık olması 

gerektiği inancı doğrultusunda benimsendiği ve aidiyet kurulduğu şeklinde 

değerlendirilebilir. Fakat burada İslâm kimliğinden önce insan kimliğinin taşınması 

gerektiğinin öğrencilere yeterince sezdirilemediği görülmektedir. Ötekileştirme 
                                                           
780 Yıldırım, "Din Öğretiminin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi Ölçeği: Geçerlik Güvenirlik Çalışması", 
547-572. 
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eğiliminin kişi veya grupların merkeze koydukları kimlikler üzerinden gerçekleşmesi 

göz önünde bulundurulduğunda şu şekilde bir yorum yapılabilir:  Bu tür din eğitimi 

ve öğretimi veren okullarda bulunan ve dini hassasiyeti daha fazla olan 

öğrencilerinde oluşabilecek ötekileştirme eğilimi etnik, cinsiyet, vatandaşlık 

temelinden daha çok dini temele dayanabilir. Burada en dikkat çekeni, etnik kimlik 

ögesinin %12,9 oranında, mezhep kimlik ögesinin %6,3 oranında dinî kimlik 

ögesinin üstünde görülmesidir. Fakat İslâm’da, etnik kimlik öğesi Müslüman kimlik 

ögesinin altında ve insanların tanışması amaçlanarak değerlendirilir. Ayrıca dinî 

kimliğin alt ögesi olan mezhebî kimlik ögesinin din kimliği ögesinden önemli 

görülmesi ötekileştirme eğilimi açısından dikkat çekicidir. 

Tablo 27. Öğrencilerin Dinî Gruba Bağlı Olmanın Gereğine İnanıp İnanmamalarını 
Gösteren Frekans Analizi 

Dinî gruba mensup olmanın gereğine inanıyor musunuz? Sayı  Yüzde (%) 

Evet İnanıyorum 888 46,7 

Hayır inanmıyorum 502 26,4 

Fikrim Yok 510 26,8 

Total 1900 100 

 

Tabloda görüldüğü gibi öğrencilerin % 46,7’sı (888) “dinî gruba mensup 

olmanın gereğine” inanırken %26,4‘ü (502) inanmamaktadır. Ayrıca öğrencilerden 

%26,8’i (510) bu konuda fikri olmadığı cevabını vermiştir. Dolayısıyla bu konuda 

öğrencilerin yaklaşık yarısının bir dinî gruba mensup veya mensup olmaya meyilli 

olabileceği yorumu yapılabilir. 
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Tablo 27. Öğrencilerin Farklı Yaşam Biçimine Sahip Kişilere Yaklaşımlarında En 
Çok Etkili Olan Etmeni Gösteren Frekans Analizi 

Farklı yaşam biçimine sahip kişilere yaklaşımınızda 
hangisi etkilidir. 

Sayı Yüzde(%) 

Arkadaşlarımın söylemleri 44 2,3 

Öğretmenlerimin söylemleri 50 2,6 

Siyasî liderlerin söylemleri 35 1,8 

O kişinin bize karşı tutum ve davranışları 454 23,9 

Kendi gözlemlerim 766 40,3 

Din adamlarının söylemleri 55 2,9 

Çevrem 156 8,2 

Yazılı/sözlü medya 17 0,9 

Ailem 247 13 

Tarihi olaylar 27 1,4 

Toplumsal olaylar 49 2,6 

Total 1900 100 

 

Öğrencilerin farklı yaşam biçimine sahip bireylere karşı davranışlarında en 

etkili olan etken %40,3 (766) ile “kendi gözlemleri” iken en az etkili olan etken ise 

% 0,9 (17) ile “yazılı sözlü medya” olarak ortaya çıkmıştır. Öğretmenlerimin, 

arkadaşlarımın, siyasî liderlerin, din adamlarının söylemleri, ailem ve çevrem 

seçenekleri toplamda % 31 oranına ulaşmaktadır ve bu oranda öğrenciler, farklı 

yaşam biçimine sahip bireylere karşı tutumlarını kendileri dışındakilerin etkin 

olduğuna dayandırmaktadır.  

“O kişinin bize karşı tutum ve davranışları”, “Tarihi olaylar”, “Toplumsal 

olaylar” ve buna bağlı olarak “Kendi gözlemlerim” cevaplarının toplamı % 68 

olması, öğrencilerin kendi gözlem ve davranışlarının çok daha etkin olduğu 

kanaatinde olduklarını göstermektedir. Bu sonuçtan hareketle, öğrencilerde farklı 

yaşam biçimine sahip kişilere karşı, ötekileştirme eğiliminin oluşmasında veya 

engellenmesinde en etkili unsurun kendi gözlemleri olduğu söylenebilir. Bu nedenle 

öğrenciye verilen eğitim daha fazla önem arz etmektedir. Çünkü öğrencinin kendi 

gözlemlerini oluşturmada ve davranışa dönüştürmede eğitime büyük rol düşmektedir. 

AİHL öğrencilerinin farklılıklara karşı yaklaşımında, davranışlarında ötekileştirme 
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eğiliminin önlenmesinde din eğitiminin çok fazla etkili olabileceği sonucuna 

ulaşılabilir.  

Tablo 28. Öğrencilere Göre Toplumsal Birliği Sağlayan En Önemli Unsuru Gösteren 
Frekans Analizi 

Size göre toplumsal birliği sağlayan en önemli unsur. Sayı Yüzde 
(%) 

Ortak Değerler, Gelenek ve Görenekler 411 21,6 

Adil bir devlet yönetimi 1004 52,8 

Ortak Din ve İnançlar 302 15,9 

Ortak Bir Tarihsel Geçmiş 51 2,7 

Güçlü Bir Ordu 51 2,7 

Sınırsız Özgürlük 32 1,7 

Ekonomik Refahın Sağlanması 49 2,6 

Total 1900 100 

Öğrencilere göre, toplumsal birliği sağlayan en önemli unsur %52,8 (1004) 

oranı ile “adil bir devlet yönetimi” iken en etkisiz olarak görülen unsur ise %1,7 (32) 

oran ile “sınırsız özgürlük” sonucu ortaya çıkmıştır. İslâm Dini inancına, insan aklına 

ve insanlık tecrübesine uygun olarak toplumsal birliği sağlayan en önemli unsurların 

başında adalet gelmektedir. AİHL öğrencilerinde bu sonucun çıkması bir 

adaletsizliğe dayanan ötekileştirme eğiliminin gelişmeyeceğini göstermektedir. 

Ayrıca öğrencilerin toplumsal birliği ortak dinî inançlara bağlamasının, dinin 

birleştirici özelliğinin öğrenciler üzerindeki tezahürü olduğu söylenilebilir. 

Öğrencilere uygulanan ölçeğin faktörlerine ait betimsel istatistikleri tek tek 

tablolar halinde verilerek yorumları yapılmıştır. Ölçeğin alt boyutları adalet, birlik ve 

beraberlik, hoşgörü ve anlayış, farklılıklara saygı faktörlerinden oluşmaktadır. 
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Tablo 29. Adalet Faktörüne Ait Betimsel İstatistikler 
MADDELER n 𝑿� s.s 

Farklı dinden olanlar yardıma ihtiyacı olduğunda elimden 
geleni yaparım. 

1900 3,9753 1,08749 

İnsanların zengin ya da fakir olmaları onlara karşı 
davranışlarımı etkilemez. 

1900 4,3226 1,10797 

İnsanlara sosyal sınıflarına göre davranmam. 1900 4,1768 1,08961 

Başkalarının seçkin bir aileye mensup olması onlara karşı 
davranışlarımı etkilemez. 

1900 4,2011 1,05589 

Farklı dinlere mensup bireyleri aşağılamam. 1900 4,2316 1,02730 

Farklı ırka mensup bireyleri dışlamam. 1900 4,2321 1,02795 

Herhangi bir konuda insanların farklı bakış açılarının 
olmasına değer veririm. 

1900 4,1505 1,00157 

İnsanların din ve vicdan özgürlüklerine engel olmam. 1900 4,3074 ,94963 

Haksızlığa uğrayan bir kişi farklı kimlikten de olsa onu 
savunurum. 

1900 4,2674 ,99556 

Aynı dine sahip bireylerin farklı fikirlerini rahatlıkla 
söyleyebilmeleri gerektiğine inanırım. 

1900 4,1726 ,99535 

Diğer dinî gruplara karşı temel prensibim saygı ve 
hoşgörüdür. 

1900 4,0921 1,02288 

Farklı mezheplere mensup bireyleri küçümsemem. 1900 4,2374 ,97357 

Tabloda ölçeğin adalet faktörüne ait betimsel istatistikler incelendiğinde en 

yüksek düzeye sahip maddenin 4,32 ortalama ile “İnsanların zengin ya da fakir 

olmaları onlara karşı davranışlarımı etkilemez.” maddesi, en düşük düzeye sahip 

maddenin 3,97 ortalama ile “Farklı dinden olanlar yardıma ihtiyacı olduğunda 

elimden geleni yaparım.” maddesi olduğu belirlenmiştir. Dolayısıyla adalet 

faktörünün ortalama düzeyi yüksek çıkmıştır. Aynı şekilde ders kitaplarında da en 

fazla rastlanan değerin adalet olması da bu sonuçla örtüşmektedir. Adalet ve 

merhamet düşüncesi İslâm ve Türk kültürüne ait önemli değerlerin başında 

gelmektedir. Ülkemizde insanlar yüz yıllarca bu değerler sayesinde farklılıkları ile 

bir arada yaşayabilmiştir. Ötekileştirme eğilimi çerçevesinden bakıldığında bu 

değerlerin öğrenciler üzerinde önemli ölçüde etkili olduğu net bir şekilde 

söylenebilir. 
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Tablo 30. Birlik ve Beraberlik Faktörüne Ait Betimsel İstatistikler 
MADDELER n 𝑿� s.s 

Farklı dinî yaşantıya sahip bireyleri aşağılamam. 1900 4,2047 1,02145 

Müslümanların aynı bedenin farklı organları gibi olduğunu 
düşünürüm. 

1900 4,0358 1,09947 

Müslümanlar arası birlik ve beraberlik olması için çalışırım. 1900 4,2537 ,93488 

İnsanların herhangi bir sebepten dolayı ayrımcılık 
yapıldığında bunun yanlış olduğunu her durum ve şartta 
ifade ederim. 

1900 4,1374 ,98679 

Müslümanlar arası ilişkilerimde farklılıklardan çok ortak 
noktalara odaklanırım. 

1900 3,8900 1,02111 

İslâm'a ve Müslümanlara ihanet edenlere hoşgörülü olmam. 1900 4,1642 1,19565 

Tablo’da ölçeğin birlik ve beraberlik faktörüne ait betimsel istatistikler 

incelendiğinde en yüksek düzeye sahip maddenin 4,25 ortalama ile “Müslümanlar 

arası birlik ve beraberlik olması için çalışırım.” maddesi olduğu, en düşük düzeye 

sahip maddenin 3,89 ortalama ile “Müslümanlar arası ilişkilerimde farklılıklardan 

çok ortak noktalara odaklanırım.” maddesi olduğu belirlenmiştir. Bu iki madde 

Müslümanlar arası birlik ve beraberlik ile alakalıdır. Başka bir ifadeyle bu, din içi 

ötekileştirmeyi önlemeye uygun tutumu belirten maddelerden biridir. İki madde de 

yüksek düzeyde çıkmasına rağmen faktör içerisindeki dağılımından kaynaklı olarak 

birisi en yüksek birisi en düşük olarak çıkmıştır. Sonuçta birlik ve beraberlik 

faktörüne ait betimsel istatistiklerin ötekileştirme eğilimini önleme açısından yeterli 

düzeyde olduğu söylenebilir.  

Tablo 31. Hoşgörü ve Anlayış Faktörüne Ait Betimsel İstatistikler 

MADDELER n 𝑿� s.s 
Farklı din mensubu bireylerin ibadetleriyle dalga geçmem. 1900 4,0747 1,10516 

İnsanları olduğu gibi kabul ederim. 1900 3,9184 1,12709 

Arkadaşlarımın düşünceleri benden farklı olsa bile onlara 
içten davranırım. 

1900 3,9705 1,07642 

Hiçbir konuda kendimi başkalarından üstün görmem. 1900 4,0516 1,06625 

Hiç kimseye aşağılayıcı lakap takmam. 1900 3,9911 1,15261 

Tablo 48’de ölçeğin hoşgörü ve anlayış faktörüne ait betimsel istatistikler 

incelendiğinde en yüksek düzeye sahip maddenin 4,07 ortalama ile “Farklı din 
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mensubu bireylerin ibadetleriyle dalga geçmem.” maddesi olduğu, en düşük düzeye 

sahip maddenin 3,91 ortalama ile “İnsanları olduğu gibi kabul ederim.” maddesi 

olduğu belirlenmiştir. Aslında bu madde, faktördeki en önemli madde olarak 

belirlenebilir. Çünkü bu madde hoşgörü ve anlayışı tek başına yansıtan bir ifadedir. 

Ayrıca ölçek geneline bakıldığı zaman ortalaması en düşük faktör de hoşgörü ve 

anlayış faktörüdür. Bu sonucun ders kitaplarının ve programın incelemesinde çıkan 

sonuç ile örtüştüğü söylenebilir.   

Tablo 32. Farklılıklara Saygı Faktörüne Ait Betimsel İstatistikler 

MADDELER n 𝑿� s.s 
Farklı dinî gruptan olanlara saygı duyarım. 1900 4,1116 1,05817 

Farklı mezheplerin inançla ilgili yorum farklılıklarına saygı 
duyarım. 

1900 4,0000 1,04506 

Farklı mezheplerin ibadetlerle ilgili farklı uygulamalarına 
saygı duyarım. 

1900 4,0168 1,02148 

İnsanların giyim şeklinin benden farklı olması onlara karşı 
davranışlarımı olumsuz etkilemez. 

1900 4,0432 1,13873 

Tablo’da ölçeğin farklılıklara saygı faktörüne ait betimsel istatistikler 

incelendiğinde en yüksek düzeye sahip maddenin 4,11 ortalama ile “Farklı dinî 

gruptan olanlara saygı duyarım.” maddesi olduğu, en düşük düzeye sahip maddenin 

4,00 ortalama ile “Farklı mezheplerin inançla ilgili yorum farklılıklarına saygı 

duyarım.” maddesi olduğu belirlenmiştir. Farklılıklara saygı faktörünün analiz 

sonuçları incelendiğinde ortalamaların hepsinin 4 ve üzerinde olduğu görülmektedir. 

Farklılıklara saygı faktörüne ait betimsel istatistikler gösteriyor ki AİHL 

meslek dersleri farlılıklara saygıyı kazandırma da yeterlidir. Ötekileştirme eğilimini 

önleme ve bu eğilimin oluşmaması bakımından saygı önemli bir etkendir ve AİHL 

öğrencilerinde yeterli derecede olduğu görülmektedir. Onların farklı dinî gruplara, 

farklı mezheplere, farklı yaşam tarzlarına saygının yüksek oluşu, özellikle saygı 

yönünden, din içi ötekileştirmeye meyilli olmadıklarını gösterir. Dolayısıyla bu 

okullardaki eğitimin öğrencilerin gözünde farklılıklara saygı açısından yeterli olduğu 

söylenebilir. Fakat ders kitapları ve program incelemesi sonucunda daha çok 

geliştirilmesi gerektiği sonucuna ulaşılmıştır. Ayrıca öğretmenler de farklılıklara 

saygının geliştirilmesi gerektiği değerlendirmesini yapmıştır. 
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Tablo 33. Ölçek Toplam Düzeyleri ve Alınan Puan Ortalamaları 

Ölçeğin Alt 
Boyutları 

Cinsiyet N Alınan 
Puan 

Ortalaması 

Düzey Alınabilecek 
Azami Puan 

Adalet Kız 1054 51,38 Yüksek  

60 Erkek 846 49,09 Yüksek 

Toplam 1900 50,36 Yüksek 

Birlik ve 
Beraberlik 

Kız 1054 24,79 Yüksek  

30 Erkek 846 24,54 Yüksek 

Toplam 1900 24,68 Yüksek 

Hoşgörü ve 
Anlayış 

Kız 1054 20,21 Yüksek  

25 Erkek 846 19,74 Yüksek 

Toplam 1900 20.00 Yüksek 

Farklılıklara 
Saygı 

Kız 1054 16,35 Yüksek  

20 Erkek 846 15,93 Yüksek 

Toplam 1900 16.17 Yüksek 

Tüm Ölçek Kız 1054 112,75 Yüksek  

135 Erkek 846 109,32 Yüksek 

Toplam 1900 111,23  Yüksek 

Analiz sonuçlarına göre, “Öğrencilere göre AİHL meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi yüksektir” hipotezi doğrulanmıştır. Meslek 

derslerinin AİHL ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi yüksek düzeyde çıkmıştır. 

27 maddeden oluşan AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme 

düzeyi ölçeğinin en düşük düzeye sahip maddesi 3,87 ile “Müslümanlar arası 

ilişkilerimde farklılıklardan çok ortak noktalara odaklanırım.” en yüksek maddesi ise 

4,32 ile “İnsanların zengin ya da fakir olmaları onlara karşı davranışlarımı 

etkilemez.” şeklindedir. Dolayısıyla AİHL derslerinin ötekileştirme eğilimini yüksek 

düzeyde önlendiği görülürken din içi ötekileştirme eğilimini önlemede aynı düzeyde 

olmadığı sonucuna ulaşılabilir. Bu nedenle din içi ötekileştirme eğilimi konusu 

araştırmaya açıktır. Bu konuda yeni araştırma ve analizler yapılmalıdır. Bu sonuçlar 

ile ders kitaplarındaki sonuçların karşılaştırılmasında yine ders kitaplarında en düşük 

temanın sosyal bütünleşme temasına ait olması açısından örtüşmektedir. Çünkü 



 
 
 

220 
 

AİHL ders kitaplarında kardeşlik bilinci, birlik ve beraberlik yeteri kadar 

işlenmemiştir.  

Araştırmanın alt problemlerinden birisi olan “AİHL meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, öğrencilerin cinsiyeti, anne-baba eğitim 

durumu, ekonomik durumu ve sınıfı değişkenlerine göre farklılaşmakta mıdır?” 

sorusuna ilişkin elde edilen veriler aşağıdaki tablolarda verilmiştir. 

Tablo 34. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi 
Cinsiyetlerine Göre Farklılığına Ait Bağımsız Örneklem T Testi Analiz Sonuçları 

 Cinsiyet N 𝑿� s.s Levene test t p 
F p 

Ölçek Kız 1054 112,7590 15,45231 14,638 0,00 4,603 0,00* 
Erkek 846 109,3262 16,99210 

*P<0,01 

Öğrencilerin ölçeğe katılma düzeyinin cinsiyetlerine göre farklılık gösterip 

göstermediğini belirlemek için bağımsız örneklem t testi yapılmıştır. Yapılan 

bağımsız örneklem t testi sonucuna göre öğrencilerin “AİHL Meslek Derslerinin 

Ötekileştirme Eğilimini Önleme” düzeyinin cinsiyete göre farklılığı %95 güven 

düzeyinde anlamlı olduğu belirlenmiştir. (t=4,60, p=0,00, p<0,05). Cinsiyeti kız 

(𝒙�=112,7590) olanların ölçek düzeyinin erkeklere (𝒙�=109,3262) göre daha yüksek 

olduğu belirlenmiştir. “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme 

düzeyi, cinsiyet değişkenine göre farklılaşmaktadır” hipotezi doğrulanmıştır. Ayrıca, 

konu ile ilgisi olan başka bir araştırma sonucu da “Öğrencilerin insanî değerler 

toplam puan ve “dostluk/arkadaşlık, saygı ve dürüstlük” alt boyutlarının cinsiyet 

değişkenine göre anlamlı bir farklılık gösterdiği ve bu farklılığın kız öğrencilerin 

lehine olduğu tespit edilmiştir.” 781 şeklinde çıkan bulguyu destekler niteliktedir. 

Dolayısıyla kız öğrencilerde meslek derslerinin ötekileştirmeyi önleme düzeyi erkek 

öğrencilere göre daha yüksektir. Bu sonuç ile ötekileştirme eğiliminin önlenmesinde 

meslek derslerinin erkek öğrencilere göre kız öğrenciler üzerinde daha etkili olduğu 

yorumu yapılabilir. 

 

                                                           
781 Seval Erden - S. Yılmaz, “İmam Hatip Lisesi Öğrencilerinin Akran İlişkilerinin İnsanî Değerler Ve Öznel İyi 
Oluş Düzeyleri Açısından İncelenmesi”, Kalem Eğitim ve İnsan Bilimleri Dergisi 6/2 (2016): 129. 



 
 
 

221 
 

Tablo 35. Ölçeğin Adalet Alt Faktörüne Erişim Düzeyi ile Öğrencilerin 
Cinsiyetlerine Göre Farklılığına Ait Bağımsız Örneklem T Testi Analiz Sonuçları 

 Cinsiyet N 𝑿� s.s Levene test t p 
F p 

Adalet  Kız 1054 51,3880 7,58543 16,887 0,00 6,226 0,00* 
Erkek 846 49,0946 8,44743 

*P<0,01 

Ölçeğin alt boyutları ile cinsiyet arasında anlamlı farklılık olup olmadığını 

tespit etmek için bağımsız t testi yapılmıştır. Tabloda görüldüğü gibi sadece adalet alt 

faktörü ile anlamlı farklılık tespit edilmiş olup kız öğrencilerin adalet faktörüne ait 

puan ortalamaları erkek öğrencilere göre daha yüksek olarak belirlenmiştir. 

Ötekileştirmeyi önleyici boyutta adalet değerinin kazandırılması noktasında kız 

öğrencilerin erkek öğrencilere oranla meslek derslerinde verilen eğitimden daha fazla 

etkilendiği söylenebilir.  

Tablo 36. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyinin 
Sınıf Değişkenine Göre Farklılıklarına Ait ANOVA Testi Analiz Sonuçları 

Ölçek Sınıf 
Düzeyi 

n 𝑿� ss. F p Scheffe 

 10. Sınıf 1 845 111,1325 16,19048  
5,966 

 
0,003* 

 
2-3 11. Sınıf 2 569 109,7206 16,40941 

12. Sınıf 3 486 113,1687 15,96531 
1. grup=10. Sınıf, 2. Grup=11.sınıf, 3. Grup=12. Sınıf 

AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 

öğrencilerin sınıf değişkenine göre farklılık gösterip göstermediğini belirlemek için 

yapılan tek yönlü anova testi sonucuna göre, öğrencilerin sınıf düzeyine göre 

farklılığı %95 güven düzeyinde anlamlı olduğu belirlenmiştir. (F=14,638, p=0,003, 

p<0,05). Anlamlı farklılığın hangi gruptan kaynaklandığını belirlemek için post hoc 

testlerinden varyansların homojen olması sonucu Sceheffe testi yapılmıştır. Yapılan 

Sceheffe testi sonucuna göre meslek derslerinin AİHL meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 2. ve 3. grup arasında anlamlı farklılık 

olduğu belirlenmiştir. 12. Sınıf (𝒙�= 113,1687) olan öğrencilerin ölçek düzeyi 11. 

sınıfta olan öğrencilere (𝒙�= 109,7206) göre daha yüksektir. 12. sınıfta meslek 

derslerinde alınan eğitim ve öğretimin ötekileştime eğilimini önleme düzeyinin daha 

yüksek olduğu söylenilebilir. Yine bu durumun ders kitapları incelemesi sonucu ile 
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örtüştüğü söylenebilir. Dolayısıyla “AİHL meslek derslerinin eğilimini önleme 

düzeyi sınıf değişkenine göre farklılaşmaktadır.” hipotezi doğrulanmıştır.  

Tablo 37. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi İle 
Babanın Eğitim Durumu Değişkenine Göre Farklılıklarına Ait Anova Testi Analiz 

Sonuçları 
Ölçek Baba Eğitim 

Düzeyi 
n 𝑿� ss. F p Scheffe 

 Okur yazar değil 1 23 118,1304 15,48989  
 
 
3,358 

 
 
 
0,003 

2-3 
2-3 
2-4 
2-5 
2-6 
2-7 

Okur yazar 2 34 100,6471 20,57489 
İlkokul mezunu3 444 110,8941 16,31145 
Ortaokul mezunu4 462 111,5606 15,77786 
Lise mezunu 5 556 111,6529 15,80079 
Üniversite mezunu6 312 110,8205 16,82996 
Lisansüstü mezunu7 69 112,5507 15,87223 

1. Grup= Okuryazar Değil 2. Grup= Okuryazar 3. Grup=İlkokul Mezunu 4. Grup: Ortaokul Mezunu 5. Grup: Lise Mezunu 6. 
Grup: Üniversite Mezunu 7. Grup: Lisansüstü Mezunu 

AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 

öğrencilerin babalarının eğitim durumu değişkenine göre farklılık gösterip 

göstermediğini belirlemek için yapılan tek yönlü anova testi sonucu incelendiğinde 

sınıf düzeyine göre farklılığı %95 güven düzeyinde anlamlı olduğu belirlenmiştir 

(F=14,638, p=0,003, p<0,05). Anlamlı farklılığın hangi gruptan kaynaklandığını 

belirlemek için post hoc testlerinden varyansların homojen olması sonucu Sceheffe 

testi yapılmıştır. Yapılan Sceheffe testi sonucuna göre AİHL Meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 2. grup ile diğer gruplar arasında anlamlı 

farklılık olduğu belirlenmiştir. 2. grup olan baba eğitimi sadece okuryazar 

(𝒙�=113,1687) olan öğrencilerin ölçekten aldığı puan düzeyi diğer gruptaki 

öğrencilere göre daha düşüktür. 2. Grup ile diğer gruplar karşılaştırıldığında en düşük 

düzeye sahip 2. grup olarak ortaya çıkmaktadır. Yani babanın eğitim düzeyi arttıkça 

öğrencilerin ölçekten aldıkları puan da artmaktadır. Babanın eğitim düzeyi artıkça, 

ötekileştirme eğilimini önleme açısından meslek derslerinin öğrenciler üzerindeki 

etkisinin arttığı söylenebilir.  Dolayısıyla “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme 

eğilimini önleme düzeyi, öğrencilerin babalarının eğitim durumu değişkenine göre 

farklılaşmaktadır.” hipotezi doğrulanmıştır. 
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Tablo 38. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi İle 
Annenin Eğitim Durumu Değişkenine Göre Farklılıklarına Ait Anova Testi Analiz 

Sonuçları 
Ölçek Anne Eğitim Düzeyi n 𝑿� ss. F p 

 Okur yazar değil 1 96 108,9896 16,00361  

 

 

1,951 

 

 

 

0,069 

Okur yazar 2 93 111,6989 18,85689 

İlkokul mezunu3 854 111,0222 15,98015 

Ortaokul mezunu 4 465 111,9613 16,31792 

Lise mezunu 5 274 111,8029 15,32999 

Üniversite mezunu 6 104 111,5 17,41219 

Lisansüstü mezunu 7 14 98,7143 17,65232 
1. Grup= Okuryazar Değil 2. Grup= Okuryazar 3. Grup=İlkokul Mezunu 4. Grup: Ortaokul Mezunu 5. Grup: Lise Mezunu 6. 
Grup: Üniversite Mezunu 7. Grup: Lisansüstü Mezunu 

AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 

öğrencilerin anne eğitim durumu değişkenine göre farklılık gösterip göstermediğini 

belirlemek için yapılan tek yönlü anova testi sonucuna göre öğrencilerin ölçek düzeyi 

anne eğitim değişkenine göre anlamlı farklılığın olmadığı belirlenmiştir (P=0,069, 

p>0,05).  Yani öğrencilerin annelerinin eğitim seviyesi ile ölçek düzeyi arasında 

herhangi bir etkinin bulunmadığı söylenebilir. Dolayısıyla “AİHL Meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi annenin eğitim durumu değişkenine göre 

farklılaşmaktadır.” hipotezi doğrulanmamıştır. 

Tablo 39. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi İle 
Ailenin Gelir Düzeyi Değişkenine Göre Farklılıklarına Ait Anova Testi Analiz 

Sonuçları 
Ölçek Gelir düzeyi  n 𝑿� ss. F p 

 1000-2500 725 110,8483 16,43383  

 

1,202 

 

 

0,307 

 

2500-3500 587 111,2453 15,53861 

3500-5500 437 112,3387 16,08035 

5500 ve üzeri 151 109,8013 18,29864 

Meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin gelir düzeyi 

değişkenine göre farklılık gösterip göstermediğini belirlemek için yapılan tek yönlü 

anova testi sonucuna göre; meslek derslerinin öğrencilerde ötekileştirme eğilimini 

önleme düzeyinin aile gelir düzeyi değişkenine göre anlamlı farklılığın olmadığı 

belirlenmiştir (P=0,069, p>0,05). Yani öğrencilerin ailelerinin gelir düzeyi ile meslek 
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derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi arasında herhangi bir etkinin 

olmadığı söylenebilir. Dolayısıyla “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini 

önleme düzeyi ailenin gelir durumu değişkenine göre farklılaşmaktadır.” hipotezi 

doğrulanmamıştır.  

Tablo 40. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi ile En 
Çok Tercih Edilen Kimlik Ögesi Değişkenine Göre Farklılıklarına Ait Anova Testi 

Analiz Sonuçları 
Ölçek En Çok Tercih Edilen 

Kimlik Ögesi  
n 𝑿� ss. F p 

 Dinim 828 110,5616 16,42453  

 

 

1,954 

 

 

 

0,083 

İnsanlığım 190 113,6789 15,20119 

T.C Vatandaşlığım 494 111,7308 16,81333 

Mezhebim 120 109,3583 15,79905 

Türklüğüm 246 111,8862 15,13677 

Cinsiyetim 22 106,9091 17,449 

Meslek derslerinin öğrencilerde ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 

öğrencilerin en çok tercih ettiği kimlik ögesi değişkenine göre farklılık gösterip 

göstermediğini belirlemek için yapılan tek yönlü anova testi sonucuna göre; 

aralarında anlamlı farklılığın olmadığı belirlenmiştir (P=0,083, p>0,05).  

Anlamlı bir farklılığın olmamasına karşın insan kimlik ögesini tercih eden 

öğrencilerin ortalama puanının en yüksek (113,67) olduğu görülmektedir. Bireylere 

arası davranışlarda insan kimliği ile yaklaşım ötekileştirme eğilimini önlemede 

etkilidir. Cinsiyet ve mezhep kimlik ögesini tercih eden öğrencilerin ortalama puanı 

ise en düşük çıkmıştır. Yani, öğrencilerin mezhep ve cinsiyet kimlik ögesi ile 

yaklaşımı ötekileştirme eğilimini tetikleyebilir.  
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Tablo 41. Ölçeğin Adalet Alt Faktörü ile En Çok Tercih Edilen Kimlik Ögesi 
Değişkenine Göre Farklılıklarına Ait Anova Testi Analiz Sonuçları 

Ölçek En Çok Tercih 
Edilen Kimlik 
Ögesi  

n 𝑿� ss. F p Scheffe 

 

 

Adalet Alt 
Boyutu 

Dinim 828 49,6812 8,14112  

 

 

3,839 

 

 

 

0,002 

 

 

 

1-2 

İnsanlığım 190 51,8947 7,76231 

T.C Vatandaşlığım 494 50,7713 8,26527 

Mezhebim 120 50,5250 7,53140 

Türklüğüm 246 50,9065 7,53843 

Cinsiyetim 22 47,0000 8,63548 

Ölçeğin adalet alt boyutu ile en çok tercih edilen kimlik ögesi arasında 

anlamlı farklılık olduğu belirlenmiştir (P=0,002, p<0,05). Anlamlı farklılığın hangi 

gruptan kaynaklandığını belirlemek için post hoc testlerinden varyansların homojen 

olması sonucu Sceheffe testi yapılmıştır. Yapılan Sceheffe testi sonucuna göre 

meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin, 1. grup ve 2. grup 

arasında anlamlı farklılık olduğu belirlenmiştir. 1. Grup olan dinî kimliği 

(𝒙�=49,6812) tercih eden öğrencilerin ölçek düzeyi 2. grup’a (𝒙�==51,8947) göre daha 

düşüktür. Dolayısıyla “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme 

düzeyi, öğrencilerin kimliklerini derecelendirirken ilk sırada yer verdikleri değişkene 

göre farklılaşmaktadır.” hipotezi ölçeğin tamamı için doğrulanmasa bile ölçek alt 

faktörü olan adalet boyutu için doğrulanmıştır. Fakat ölçeğin diğer alt faktörleri ile 

yapılan anova testi sonucu, anlamlı farklılık olmadığı tespit edilmiştir. Sadece 

ölçeğin adalet alt faktöründe bir ve ikinci grup arasında anlamlı farklılığın 

bulunması, dini kimliği ve insan kimliğini seçen iki öğrenci grubu arasında 

karşılaştırma yapmamızı sağlamaktadır. Buna göre, insanlara bakışında insan kimlik 

ögesini temel alan öğrenciler, dini kimlik ögesini temel alan öğrencilere göre 

ölçekten aldığı puan daha yüksektir. Yani öğrencilerin farklı insanlara bakışta insan 

kimlik ögesi ile bakması ötekileştirme eğiliminin önlenmesinde adalet alt boyutunda 

daha etkilidir. Gerçekte insan kimliğini merkeze alarak insanlara bu bakış açısı ile 

bakan kişiler ötekileştirme hatasına düşmeyecektir. Araştırmadan çıkan sonuç bu 

yargıyı desteklemektedir.  
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Tablo 42. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi İle 
Farklı Yaşam Biçimine Sahip Bireylere Davranışta Kimin Etkili Olduğu Değişkenine 

Göre Farklılıklarına Ait Anova Testi Analiz Sonuçları 
Ölçek Farklı Yaşam Biçimine Sahip 

Bireylere Davranışta En Etkili 
Olan Unsur 

n 𝑿� ss. F p Scheffe 

 Arkadaşlarımın söylemleri 1 44 110,9545 16,89771  
 
 
 
 
 
2,163 

 
 
 
 
 
 
0,018 

 
 
 
 
6-2 
6-3 
6-4 
6-5 
6-7 

Öğretmenlerimin söylemleri 2 50 111,38 18,21178 
Siyasî liderlerin söylemleri 3 35 112,2286 21,10908 

O kişinin bize karşı tutum ve 
davranışları4 

454 112,5286 15,81607 

Kendi gözlemlerim 5 766 111,9817 15,46777 
Din adamlarının söylemleri 6 55 105,000 18,57916 
Çevrem 7 156 111,1218 16,65759 
Yazılı/sözlü medya 8 17 106,1765 18,30039 
Ailem 9 247 108,583 16,91442 
Tarihi olaylar 10 27 109,4444 18,16661 
Toplumsal olaylar 11 49 110,2653 13,8996 

AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, öğrencilerin 

farklı yaşam biçimine sahip bireylere davranışında en etkili olan unsur olan 

değişkenine göre farklılık gösterip göstermediğini belirlemek için yapılan tek yönlü 

anova testi sonucuna göre; aralarındaki farklılığın %95 güven düzeyinde anlamlı 

olduğu belirlenmiştir. (F=2,163, p=0,018, p<0,05) Anlamlı farklılığın hangi gruptan 

kaynaklandığını belirlemek için post hoc testlerinden varyansların homojen olması 

sonucu Sceheffe testi yapılmıştır. Yapılan Sceheffe testi sonucuna göre, AİHL 

meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 6. grup ile 2.,3.,4.,5.,7. 

gruplar arasında anlamlı farklılık olduğu belirlenmiştir. 6. grup (din adamlarının 

söylemleri) (𝒙�=105,000) tercih eden öğrencilerin ölçek düzeyi karşılaştırma 

yapılabilecek diğer grubu tercih eden öğrencilere göre daha düşüktür. 6. grup ile 

diğer gruplar karşılaştırıldığında en düşük düzeye sahip 6. grup olarak çıkmaktadır.  

Farklı olan kişiye yaklaşımlarında din adamlarının sözlerini en etkili olarak 

gören öğrencilerde, ölçek düzeyi daha düşük çıkmıştır. Din adamlarının söylemlerini 

dikkate alarak ona göre farklı bireylere yaklaşan öğrenciler, meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin düşük olduğu inancı taşımaktadır. Ayrıca 

bu öğrencilerde ötekileştirme eğiliminin önlenmesi düzeyinin de düşük olduğunu 

gösterdiğinden bu öğrencilerin ötekileştirme eğilimine daha yakın olabileceği 

söylenebilir. Bu da hem öğrencilerin fikirlerini dinledikleri din adamları ile alakalı 

olurken hem o din adamlarının ötekileştirme eğilimi konusunda hassas 
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davranmadıklarını göstermektedir. Yine bu sonuç din adamlarının birlik ve 

beraberlik duygusunu güçlendirici söylemlere sahip olması gerektiği yorumuna sevk 

etmektedir. Çünkü onları önemseyen öğrenciler bu eğilime yakın görünmektedir. 

Dolayısıyla din adamlarının söylemlerinin ötekileştirme eğilimini önlemede yetersiz 

kalabildiği sonucuna da varılabilir. Ayrıca ötekileştirme eğilimini tetikler nitelikte 

söylemlerinin de olabileceği söylenebilir. Çünkü din çok güçlü, hatta en güçlü 

duygudur. Dinle ilgili araştırma yapanların onu yozlaştırması, saptırması, yıkıcı 

amaçlarla kullanılması önlenmelidir. Bu da dinin yapıcı yorumlarına işlerlik 

kazandırılması ve yapıcı yorumlara sahip din adamlarının yetiştirilmesi ile olabilir.782 

Tablo 43. Ölçeğin Adalet Alt Faktörü ile Öğrencilerin Farklı Yaşam Biçimine Sahip 
Bireylere Davranışta En Etkili Unsur Değişkenine Ait Anova Testi Analiz Sonuçları 

Ölçek Farklı Yaşam Biçimine 
Sahip Bireylere 
Davranışta En Etkili 
Olan 

n 𝑋� ss. F p Scheffe 

 

 

 

 

 

 

Adalet 
Alt 
Faktör 

Arkadaşlarımın 
söylemleri 1 

44 49,3409 8,21497  

 

 

 

 

 

3,883 

 

 

 

 

 

 

0,000 

 

 

 

 

9-4 

9-5 

Öğretmenlerimin 
söylemleri 2 

50 49,5000 9,56450 

Siyasî liderlerin 
söylemleri3 

35 49,8571 9,94143 

O kişinin bize karşı 
tutum ve davranışları 4 

454 51,1696 7,84366 

Kendi gözlemlerim 5 766 51,1201 7,51721 

Din adamlarının 
söylemleri6 

55 46,7455 9,74911 

Çevrem 7 156 49,7500 8,17520 

Yazılı/sözlü medya 8 17 47,9412 9,77542 

Ailem 9 247 48,7287 8,34150 

Tarihi olaylar 10 27 48,7778 9,20841 

Toplumsal olaylar 11 49 49,3265 7,47882 

Ölçeğin alt faktörleri ile farklı yaşam biçimine sahip bireylere davranışta en 

etkili olan unsur arasında anlamlı farklılık olup olmadığına bakmak için anova testi 

yapılmıştır. Bu testte adalet faktörü ile anlamlı farklılık çıkmış olup diğer faktörler 

                                                           
782 Beyza Bilgin, “ Din dersi Öğretmenliği ve Güçlükleri”, Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi (1983) 
26/ 265. 
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arasında anlamlı farklılık tespit edilmemiştir. AİHL meslek derslerinin ötekileştirme 

eğilimini önleme düzeyinin adalet alt faktörünün sınıflara göre farklılığı %95 güven 

düzeyinde anlamlı olduğu belirlenmiştir (F=3,883, p=0,000, p<0,05). Anlamlı 

farklılığın hangi gruptan kaynaklandığını belirlemek için post hoc testlerinden 

varyansların homojen olması sonucu Sceheffe testi yapılmıştır. Yapılan Sceheffe 

testi sonucuna göre, ölçeğin adalet faktörü ile 9. grup ile 4. ve 5. gruplar arasında 

anlamlı farklılık olduğu belirlenmiştir. 9. grubu (Ailem) tercih eden öğrencilerinde 

ölçeğin adalet faktörü düzeyi (𝒙�=48,7287) karşılaştırma yapılabilecek 4 ve 5. grubu 

tercih eden öğrencilere göre daha düşüktür. Bu karşılaştırma sonucunda, farklı yaşam 

biçimine sahip kişilere yaklaşımında ailesinin daha fazla etkili olduğunu düşünen 

öğrencilerde adalet faktörü düzeyi en düşük olarak tespit edilmiştir.  

Tablo 44. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi ile 
Sınıf Arasında Korelasyon Analizi 

  Ölçek Sınıf 
Ölçek t 1 0,41 

p  0,76* 
Sınıf t  1 

p   
*Korelasyon anlamlı bulunmamıştır. P<0,05 

Ölçek düzeyi ve öğrencilerin sınıfları arasında anlamlı bir ilişki olup 

olmadığını belirlemek amacıyla person momentler çarpımı korelasyon analizi 

sonucunda iki değişken arasında istatistiki olarak anlamlı bir ilişki bulunmadığı tespit 

edilmiştir (p=0,76 p< 0,05). Buna göre sınıf düzeyi artıkça ölçekten alınan puanın da 

artacağı söylenmemektedir. Daha önce yapılan anova testi sonucunda sadece 11 ve 

12. sınıflar arasında çıkan anlamlı farklılıktan dolayı bu iki sınıf arasında 

karşılaştırma yapılabilir. Dolayısıyla 11. sınıfa göre 12. sınıfta meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi yüksektir.  

Tablo 45. AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önleme Düzeyi ile 
Öğrencilerin Aile Aylık geliri Arasında Korelasyon Analizi 

  Ölçek Aylık gelir 
Ölçek t 1 0,011 

p  0,629* 
Aylık Gelir t  1 

p   
*Korelasyon anlamlı bulunmamıştır. P<0,05 
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Ölçek düzeyi ve ailenin aylık geliri arasında anlamlı bir ilişki olup olmadığını 

belirlemek amacıyla person momentler çarpımı korelasyon analizi sonucunda iki 

değişken arasında istatistiki olarak anlamlı bir ilişki bulunmadığı tespit edilmiştir 

(p=0,629 p< 0,05). Dolayısıyla AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini 

önleme düzeyi ile öğrencilerin aylık gelirinin artması ve azalması yönünde bir ilişki 

bulunmamaktadır. Bu da öğrencilerde ötekileştirme eğiliminin önlenmesinde, onların 

zengin ya da fakir olmalarının etkili olmadığını göstermektedir. Gelir düzeyi ve 

ölçek arasında anlamlı bir farklılık olup olmadığını tespit etmeye çalıştığımız anova 

testi sonucunda da anlamlı bir farklılık çıkmamıştır. 

3.4. AİHL Öğretmenleri ve Ötekileştirme 

Araştırmanın 2. alt problemi olan “AİHL meslek dersi öğretmenlerinin 

ötekileştirme eğiliminin önlenmesi açısından program ve ders kitaplarına bakışları 

nasıldır?” sorusuna cevap bulmak amacıyla 120 meslek dersi öğretmenine anket 

formu hazırlanarak uygulanmış ve elde edilen verilerin sonuçlarına yer verilmiştir. 

Öğretmenlerin belirlenmesinde Türkiye genelini yansıtacak şekilde her bölgeden 

ulaşma imkânı daha kolay olan 7 şehir (Sivas, Rize, Sakarya, İstanbul, Mersin, Van, 

Kütahya) tespit edilmiştir. Bu şehirlerde AİHL meslek dersi öğretmeni olarak görev 

yapan öğretmenlerden ankete katılmaya istekli öğretmenlere ulaşılarak onlara anket 

uygulanmıştır. Araştırmaya katılan öğretmenlerin demografik özellikleri aşağıdaki 

tabloda verilmiştir.  
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Tablo 46. Öğretmenlerin Demografik Özellikleri 

Öğretmenlerin Demografik 
Özellikleri 

N Geçerli 
% 

 
Cinsiyet 

Kadın 80 66,7 
Erkek 40 33,3 
Toplam 120 100,0 

 
 
Görev Süreleri 

1-10 arası 85 70,8 
10-20 arası 8 6,7 
20 30 arası 22 18,3 
30-40 arası 5 4,2 
Toplam 120 100,0 

 
 
İHL’de Görev 
Süreleri 

1-10 arası 97 80,8 
10-20 arası 9 7,5 
20 30 arası 12 10,0 
30-40 arası 2 1,7 
Toplam 120 100,0 

 
 
 
 
Görev Yaptıkları 
Şehirler 

Sivas 20 16,6 
Rize 17 14,2 
Sakarya 18 15,0 
İstanbul 19 15,8 
Mersin 16 13,3 
Van 15 12,5 
Kütahya 15 12,5 
Toplam 120 100,0 

Araştırmaya toplamda 120 AİHL meslek dersi öğretmeni katılmıştır. 

Bunlardan 20’si Sivas ilinden 17’si Rize’den, 18’i Sakarya’dan, 19’u İstanbul’dan 

16’sı Mersin’den, 15’i Van’dan, 15’i Kütahya’dan katılmıştır. 120 öğretmenin 80’i 

bayanlar, 40’ı erkeklerden oluşmaktadır. Öğretmenlerin görev sürelerine göre 

dağılımı; 85’i 1-10 yıl arasında, 8’i 10-20 yıl arasında, 22’si 20-30 yıl arasında, 5’i 

30-40 yıl arasındadır. AİHL meslek dersleri öğretmenlerinin görüşleri aşağıdaki 6 

başlıkta incelenecektir.  

3.4.1. Öğretmenlere Göre Toplumda Ötekileştirme Eğilimi 

AİHL’inde meslek dersleri öğretmenlerinin ötekileştirme eğilim ve 

davranışlarının önleyen bir öğretim ortamı oluşturmaları için öncelikle ötekileştirme 

hakkında görüş ve düşüncelerinin bilinmesi ve bu tutumu toplumsal bir sorun olarak 

görüp görmedikleri önemlidir. Bu nedenle öğretmenlere aşağıdaki sorular sorulmuş 

ve verilen cevapların frekans analizleri tablolarda belirtilmiştir.  
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Tablo 47.Ötekileştirmenin Toplumsal Bir Sorun Olduğu Fikrine Katılıp 
Katılmayanların Frekans Analizi 

Ötekileştirmenin toplumsal bir sorun olduğu fikrine katılıyor musunuz? 
 Evet Hayır Kısmen Toplam 
Kadın 62 8 10 80 
% 77,5 10,0 12,5 100,0 
Erkek 33 0 7 40 
% 82,5 0,0 17,5 100,0 
Toplam 95 8 17 120 
% 79,2 6,7 14,2 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %79’u ötekileştirmenin 

toplumsal bir sorun olduğunu düşünürken %6,7’si düşünmemekte ve %14,2’si 

toplumsal bir sorun olduğu fikrine kısmen katılmaktadır. Bu sonuç ötekileştirme 

konusunda meslek dersleri öğretmenlerinin çoğunluğunun ötekileştirme sorununu 

fark ettiği ve bunu toplum açısından bir tehdit olarak gördüğünü göstermektedir. 

Tablo 48. Toplumda Bireyler ve Gruplar Arasında Ötekileştirme Eğiliminin 
Varlığına İnanıp İnanmayanlara Ait Frekans Analizi 

Toplumda bireyler ve gruplar arasında ötekileştirme eğiliminin varlığına inanıyor musunuz? 
 Evet Hayır Kısmen Toplam 
Kadın 65 1 14 80 
% 81,3 1,3 17,5 100,0 
Erkek 30 1 9 40 
% 75,0 2,5 22,5 100,0 
Toplam 95 2 23 120 
% 79,2 1,7 19,2 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %79,2’si toplumda bireyler ve 

gruplar arasında ötekileştirme eğiliminin varlığına inanırken %1,7’si inanmamakta 

ve %19,2’si kısmen inanmaktadır. Dolayısıyla toplumdaki bu sorunu fark eden 

öğretmenler bu konuda öğrencilere gerekli bilgi ve davranışı kazandırma konusunda 

daha yetkin ve istekli olabilir. Sonuçta ötekileştirme eğilimini önleme konusunda 

önemli adımlardan birisinin öğretmenlerin bu konuda bilinçli hareket etmeleri olduğu 

söylenebilir. 

AİHL öğrencilerini şekillendirmede ve yönlendirmede, meslek dersleri 

öğretmenlerinin daha etkili olduğu düşünüldüğünde, ayrıcalıklı olmanın 
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ötekileştirme eğilimine dönüşmemesi konusunda bu öğretmenlerin daha fazla 

sorumluluğu bulunduğu söylenebilir. AİHL’nin mesleki bir okul olması ve haftalık 

mesleki ders saatlerinin diğer derslerden fazlalığından dolayı, meslek derslerinin 

öğrenciler üzerinde diğer derslerden daha fazla etkili olduğu düşünülebilir. Bu 

nedenle öğrenciler meslek dersleri öğretmenlerini daha fazla rol model olarak 

seçebilmektedir. Bu bağlamda öğretmenler daha fazla sorumluluk sahibi olduklarını 

düşünerek kendilerini ayrıcalıklı olarak hissedebilirler. Nitekim “Meslek dersi 

öğretmeni olmanın ayrıcalık olduğu fikrine katılıyor musunuz?” sorusuna verilen 

yanıtlar, bu bağlam göz önünde bulundurularak incelenmiştir. 

Tablo 49.Meslek Dersi Öğretmeni Olmanın Bir Ayrıcalık Olduğu Fikrine Katılıp 
Katılmayanlara Ait Frekans Analizi 

 Meslek dersi öğretmeni olmanın bir ayrıcalık olduğu fikrine katılıyor musunuz? 
 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 45 14 18 3 80 
% 56,3 17,5 22,5 3,8 100,0 

Erkek 19 10 11 0 40 
% 47,5 25,0 27,5 0,0 100,0 

Toplam 64 24 29 3 120 
% 53,3 20,0 24,2 2,5 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %53,3’ü meslek dersi öğretmeni 

olmanın bir ayrıcalık olduğu fikrine katılırken %20’si bu fikre katılmamakta ve % 

24,2’si ise kısmen katılmaktadır. Buna göre, öğretmenlerin çoğunluğu kendisinin 

ayrıcalıklı olduğunu düşünmekte olup yine az bir kısmı hayır cevabını vermektedir. 

Öğretmenler sorumluluk yönünden ayrıcalıklı olmayı düşünüyorsa bu öğretmeni 

motive edici olabilir. Fakat bunu üstünlük olarak görüyorlarsa, bu onlarda 

ötekileştirme eğiliminin varlığına işaret olarak yorumlanabilir. 
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Tablo 50. AİHL Öğrencilerinin Ayrıcalıklı Olduğu Fikrine Katılıp Katılmayanlara 
Ait Frekans Analizi 

AİHL öğrencilerinin ayrıcalıklı olduğu fikrine katılıyor musunuz? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 
Kadın 42 16 21 1 80 

% 52,5 20,0 26,3 1,3 100,0 
Erkek 20 5 15 0 40 

% 50,0 12,5 37,5 0,0 100,0 
Toplam 62 21 36 1 120 

% 51,7 17,5 30,0 0,8 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %51,7’si AİHL öğrencilerinin 

ayrıcalıklı olduğu fikrine katılırken %17,5’i katılmamakta ve %30’u ise kısmen 

katılmaktadır. Öğrencilerin ayrıcalıklı olduğu fikrine katılan öğretmen de yine 

yarısından fazlası olarak sonuçlara yansımıştır. Bu, öğrencilerini diğer lise 

öğrencilerinden ayrı bir yere koyarak onların dinî ve ahlâkî sorumluluğuna vurgu 

yaptıklarını göstermektedir. Fakat daha farklı bir boyut olan, öğrencilerinin, diğer 

öğrencilerden üstün olduğu fikrine inanılır, inandırılır ise ötekileştirme eğilimi 

açısından olumsuz etki yapabilir. O halde bu öğrenciyi sorumluluklarına motive 

etmek için yapılan bir vurgu olarak kalmalıdır. Aksi takdirde bu durum ötekileştirme 

eğilimini tetikleyebilir. Bu söylemin biz ve ötekiler şeklinde bir ikilik oluşturduğu 

düşünülebilir. Fakat bu söylem öğrencilerin sorumluluğunun bilincine varmasını 

sağlayan telkin olarak kullanıldığı sürece ötekileştirme eğilimini tetiklememiş 

olacaktır.  

Ankete katılan öğretmenlere son olarak “AİHL’nin ötekileştirme ile ilişkisi 

bağlamında başka fikriniz var mı?” sorusuna verilen cevaplar aşağıdaki gibidir:  

Bir öğretmen bu konudaki düşüncesini şu şekilde dile getirmektedir:  

“İmam Hatip Liseleri'ndeki öğrencilerin çoğunluğu kendilerinin diğer öğrencilerden 

farklı olduğunu biliyor ama İmam Hatipli olmanın gerekliliklerini yapmıyor. Ayrıca 

bu üzerindeki İmam Hatip vasfını sanki kendisine zorla verilmiş gibi bir izlenim 

veriyorlar. Yani şöyle inandım iman ettim fakat ibadet kısmına yani uygulamaya 

gelince ben bunları yapmam gibi bir izlenim veriyorlar. Toplumumuzda sosyolojik 

olarak din ve Müslümanlık şu anki Türkiye'de sadece dilde olup uygulamada 

olmuyor maalesef. Bunun bana göre sebebi ise araştırma yapmayı ve sorgulamayı 

alışkanlık haline getirmememizden kaynaklanmaktadır.”  
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Burada öğretmen imam hatipli olma kimliği üzerinde durarak onun 

gerekliliğinin yerine getiremeyen öğrenciler olduğundan bahsetmiştir. 

Başka bir öğretmen ise; 

 “Çocuklara sürekli ‘imam hatipli olmak ayrıcalıktır’ dendiğinde bile ötekileştirme 

yapılmaktadır. Çoğunlukla seviyesi düşük okullarda öğretmenlik yaptım ve bu 

çocuklar için bu müfredat çok ağır. Çocuklara hadis tenkidi anlatıyoruz ama daha 

abdest almayı, namaz kılmayı bilmiyorlar. Böyle bir çocuğa da biz sırf hasbel kader 

imam hatibe geldiği için ayrıcalıklı muamelesi yapıyoruz. Boş sloganlar atarak imam 

hatipli hissettiriyoruz. İmam hatipli olmayanları haşa dinsizmiş muamelesi 

yapmalarına vesile oluyoruz. Yazık…”  

Bu değerlendirme bağlamında öğretmenin, öğrencilerine sürekli ayrıcalıklı 

olduğu vurgusunun bile ötekileştirmeye bir altyapı oluşturduğu söylenebilir. Bu 

örnek göstermektedir ki kimlik kazandırma amacıyla bazı aşırı söylem ve eylemler, 

ötekileştirmeyi beraberinde getirebilmektedir. Yani sürekli içi dolmayan, ayırıştırıcı 

ve övücü ifadeler kullanılması, eğitim ve öğretim adına bir şey katmayıp aksine 

kişide ötekileştirme eğiliminin gelişmesine yol açabilmektedir. Dolayısıyla 

ötekileştirme bakımından bir sorun olarak karşımıza çıkmaktadır. Yine bu konuda bir 

öğretmenin şu ifadesi de söylediklerimizi destekler mahiyettedir. “…Öğrencilere 

gerekli özen gösterilmiyor; saygı, sevgi, hoşgörü gibi dinî değerler yeterli değildir.” 

Çalışmanın kitap incelemesi ve anket sonuçlarında da bu değerlerin eksiklikleri 

ortaya çıkmıştır. 

Bir başka öğretmen, İmam Hatip Liselerinin ve dolayısıyla öğrencilerinin, 

toplumun bir kesimi tarafından ötekileştirmeye maruz kaldığını belirtirken, bir diğer 

öğretmen ise, “Bu zamana kadar gözlemlediğim genelde İHL öğrencilerinin diğerleri 

tarafından kısmen de olsa ötekileştirilmesi, aksine İHL öğrencilerinde başkalarına 

karşı ötekileştirme eğilimi fark etmedim.” Yine aynı düşünceye sahip bir diğer 

öğretmen “İmam hatip liseleri toplumun belli kısmı tarafından ötekileştirilirken 

imam hatip liselerinde bütünleştirici ve birleştirici yaklaşım sergilenmeye 

çalışılmaktadır.” ifadesini kullanmıştır. 

Öğretmenlerin yaptığı değerlendirmelere bakıldığında, AİHL eğitim ve 

öğretiminde ötekileştirme eğilim ve davranışlarını önleme amaçlı bazı değerlerin 
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kazandırılmasında program ve ders kitaplarının yeterli olmadığı söylenebilir. Ayrıca 

öğretmenler, AİHL öğrencilerinin hiçbir farklılığı ötekileştirmediğine fakat toplumun 

bir kesiminin AİHL’ni ötekileştirdiğine inanmaktadır.  

3.4.2. Öğretmenlere Göre Program ve Ders Kitaplarında Ötekileştirme 

Eğilimi 

Eğitimin temelini ders kitapları, program, öğrenci ve öğretmenler 

oluşturmaktadır. Öcal, bu dört unsurlardan olan programı gidilecek yol/ güzergâh, 

ders kitaplarını toplu taşıma aracı, öğrencileri yolcu öğretmenleri ise sürücü olarak 

konumlandırmaktadır.783 Bu bağlamda aracın durumu ve güzergâh sürücüye de 

sorulmalıdır. Çünkü programı ve ders kitaplarını en iyi bilen, o kitapları da 

kullanarak programı takip eden öğretmenlerdir. Bu nedenle öğretmenlere 

ötekileştirme eğilimini önleme açısından program ve ders kitapları hakkında sorular 

yöneltilmiş, soruların yanıtları aşağıdaki tablolarda verilmiştir.  

Tablo 51. AİHL Meslek Dersi Öğretim Programında Ötekileştirme Eğilimini 
Tetikleyen Bilgilerin Olup Olmadığı Düşüncesine Sahip Öğretmenlere Ait Frekans 

Analizi 

Sizce AİHL meslek dersi öğretim programında ötekileştirme eğilimini tetikleyen 
bilgiler var mı? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 
Kadın 3 69 6 2 80 

% 3,8 86,3 7,5 2,5 100,0 
Erkek 2 32 3 3 40 

% 5,0 80,0 7,5 7,5 100,0 
Toplam 5 101 9 5 120 

% 4,2 84,2 7,5 4,2 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %4,2’si AİHL meslek dersi 

öğretim programında ötekileştirme eğilimini tetikleyen bilgilerin var olduğu 

görüşüne katılırken %84,2 si katılmamakta ve %7,5’si ise kısmen katılmaktadır. 

Ötekileştirmeyi tetikleyen bilgilerin olmadığı görüşünde olan öğretmenlerin oranı % 

84’tür. %4,2 kadar oranda öğretmen ise tetikleyen bilgilerin olduğu kanaatini 

taşımaktadır. Öğretmenlerin gözlemi, müfredat ve ders kitaplarında ötekileştirmeyi 

tetikleyen kayda değer bilgilerin olmadığını göstermektedir. 

                                                           
783 Mustafa Öcal, “İmam-Hatip Liselerinde Din Öğretimi (Tarihi Süreci ve İstatistikî Yapı)”, IV. Din Şurası 
Tebliğ ve Müzakereleri, 2 (Ekim 2009), 603. 
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Tablo 52. AİHL Meslek Dersi Öğretim Programında Ötekileştirme Eğilimini 
Önlemeye Yönelik Olup Olmadığı Düşüncesine Sahip Öğretmenlere Ait Frekans 

Analizi 
Sizce AİHL meslek dersi öğretim programında ötekileştirme 
eğilimini önlemeye yönelik bilgiler var mı? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 
Kadın 27 21 27 5 80 

% 33,8 26,3 33,8 6,3 100,0 
Erkek 15 10 11 4 40 

% 37,5 25,0 27,5 10,0 100,0 
Toplam 42 31 38 9 120 

% 35,0 25,8 31,7 7,5 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %35’i AİHL meslek dersi 

öğretim programında ötekileştirme eğilimini önlemeye yönelik bilgilerin bulunduğu 

görüşüne katılırken %25,8‘i katılmamakta ve %31,5’i ise kısmen katılmaktadır. 

Dolayısıyla ötekileştirmeyi önlemeye yönelik bilgilerin kitaplarda yetersiz kaldığını 

düşünmekte olan öğretmenler ve kısmen yeterli olduğunu düşünen öğretmenler 

çoğunluktadır. Bu da kitapların bu konuda yetersiz olduğu kanaatini 

güçlendirmektedir. Nitekim kitap ve program incelemesinden çıkan bulguların 

sonucu da bunu doğrulamaktadır. Bu konuda evet diyen erkek hocaların oranı kadın 

hocalara göre daha yüksektir. 

Tablo 53. AİHL Meslek Dersi Öğretim Ders Kitaplarında Ötekileştirme Eğilimini 
Önlemeye Yönelik Bilgilerin Olup Olmadığı Düşüncesine Sahip Öğretmenlere Ait 

Frekans Analizi 
AİHL meslek dersi kitaplarında ötekileştirme eğilimini tetikleyen bilgiler var mı? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 
Kadın 2 70 5 3 80 

% 2,5 87,5 6,3 3,8 100,0 
Erkek 2 29 6 3 40 

% 5,0 72,5 15,0 7,5 100,0 
Toplam 4 99 11 6 120 

% 3,3 82,5 9,2 5,0 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %3,3’ü AİHL meslek dersi 

kitaplarında ötekileştirme eğilimini tetikleyen bilgilerin var olduğu görüşüne 

katılırken %82,5‘i katılmamakta ve %9,2’si ise kısmen katılmaktadır. Bu da 

öğretmenlere göre kitaplarda ötekileştirme eğilimini tetikleyen bilgilerin olmadığını 
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veya çok az da olsa var olduğunu düşünenlerin olduğunu göstermektedir. Bu konuda 

kadın hocalar ile erkek hocalar arasında fazla bir fark olmadığı görülmektedir. 

Tablo 54. Meslek Dersi Kitaplarında Ötekileştirme Eğilimini Önlemeye Yönelik 
Bilgilerin Var Olup Olmadığı Düşüncesine Sahip Öğretmenlere Ait Frekans Analizi 

 Sizce meslek dersi kitaplarında ötekileştirme eğilimini önlemeye yönelik bilgiler var 
mı? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 30 18 26 6 80 
% 37,5 22,5 32,5 7,5 100,0 

Erkek 14 10 13 3 40 
% 35,0 25,0 32,5 7,5 100,0 

Toplam 44 28 39 9 120 
% 36,7 23,3 32,5 7,5 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %36,7’si meslek dersi 

kitaplarında ötekileştirme eğilimini önlemeye yönelik bilgilerin var olduğu görüşüne 

katılırken %23,3‘ü katılmamakta ve %32,5’i ise kısmen katılmaktadır. Katılmayanlar 

ve kısmen katılanlar toplamda %55,8 olması ötekileştirmeyi önleme konusunda ders 

kitaplarının yetersiz olduğunu göstermektedir. Öğretmenler, ötekileştirme eğilimini 

önleyici bağlamda ders kitapları ve müfredatın daha da geliştirilmesi gerektiğini 

düşünmektedir. Bu konuda kadın hocalar ile erkek hocalar arasında fazla bir fark 

olmadığı görülmektedir.  

Tablo 55. Meslek Derslerindeki Bilgileri, Farklılıklara Saygılı Olmayı Teşvik Etmesi 
Açısından Yeterli Olup Olmadığı Düşüncesine Sahip Öğretmenlere Ait Frekans 

Analizi 

AİHL meslek derslerindeki bilgileri, farklılıklara saygılı olmayı teşvik etmesi 
açısından yeterli buluyor musunuz? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 23 21 36 0 80 

% 28,7 26,3 45,0 0,0 100,0 

Erkek 20 9 10 1 40 

% 50,0 22,5 25,0 2,5 100,0 

Toplam 43 30 46 1 120 

% 35,8 25,0 38,3 0,8 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %35,8’i AİHL meslek 

derslerindeki bilgileri, farklılıklara saygılı olmayı teşvik etmesi açısından yeterli 
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buluyorken %25‘i yetersiz bulmaktayken ve %38,3’i ise kısmen katılmaktadır. 

Yetersiz bulan ve kısmen yeterli bulan öğretmenlerin toplamda %63,3 olması 

kitapların bu konuda geliştirmesi gerektiği sonucu çıkmaktadır. Yine yapılan kitap 

incelemesi çalışmasında çıkan farklılıklara saygı değeri ve kardeşlik bilincinin az 

vurgulanmış olması da bu sonucu doğrular niteliktedir. Bu konuda kadın hocalar, 

AİHL meslek derslerindeki bilgilerin farklılıklara saygılı olmayı teşvik etmesini 

erkek hocalara oranla yetersiz bulmaktadır.  

3.4.3. Öğretmenlere Göre İdareci ve Öğretmenlerin Ötekileştirme 

Eğilimi 

Öğretmenlere, öğrenciler arasında ötekileştirme eğiliminin olup olmadığı, 

öğrencilerin, velilerin ve okul yöneticilerinin öğretmenlere karşı ötekileştirme 

eğilimde bulunup bulunmadıkları soruları sorularak okul içerinde ötekileştirme 

eğiliminin var olup olmadığı incelenmiş ve sonuçlara aşağıdaki tablolarda yer 

verilmiştir.  

Tablo 56. Öğretmenlerin AİHL’inde İdareciler, Öğretmenler ya da Öğrenciler 
Tarafından Ötekileştirilmeye Maruz Kalıp Kalmama Durumlarına Ait Frekans 

Analizi 
 AİHL’inde idareciler, öğretmenler ya da öğrenciler tarafından ötekileştirilmeye 
maruz kaldığınızı düşünüyor musunuz? 

 Evet Hayır Kısmen Toplam 

Kadın 11 50 19 80 

% 13,8 62,5 23,8 100,0 

Erkek 6 28 6 40 

% 15,0 70,0 15,0 100,0 

Toplam 17 78 25 120 

% 14,2 65,0 20,8 100,0 

AİHL’de idareciler, “Öğretmenler ya da öğrenciler tarafından 

ötekileştirilmeye maruz kaldığınızı düşünüyor musunuz?” sorusuna %14,2’lik bir 

oran ile evet %65,0’lık bir oran ile hayır %20’lik bir oran ile kısmen cevabını 

vermiştir. Bu konuda kadın hocalar ile erkek hocalar arasında fazla bir fark olmadığı 

görülmektedir. Burada %35’lik bir oran ile öğretmenlerin ötekileştirildiğini 

düşünmesi, iç ötekileşme eğiliminin yansımasını göstermektedir. Öğretmenlere karşı 
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oluşturulan bu olumsuz durum öğrencileri de etkileyebilir. Çünkü öğrencilerin hem 

öğretmenleri rol model olarak alması hem de öğrenme sürecinde en etkili unsurun 

öğretmenler olması nedeniyle öğrenciler bu durumdan etkilenebilir. Dolayısıyla bu 

konuda okul içerisinde bu eğilimin olmaması için idareciler ve öğretmenler birlikle 

hareket ederek çözüm yolunu birlikte bulabilirler.  

Tablo 57. AİHL Öğretmenlerinde Birbirlerine Karşı Ötekileştirme Eğilimi 
Gözlemleyip Gözlemlemeyenlere Ait Frekans Analizi 

AİHL öğretmenlerinde birbirlerine karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor musunuz? 
 Evet Hayır Kısmen Toplam 

Kadın 21 27 32 80 
% 26,3 33,8 40,0 100,0 

Erkek 9 22 9 40 

% 22,5 55,0 22,5 100,0 
Toplam 30 49 41 120 

% 25,0% 40,8% 34,2% 100,0% 

“AİHL öğretmenlerinde birbirlerine karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor 

musunuz?” sorusuna %40,8 gibi bir oranda hayır, %34,2’lik bir oranda ile kısmen, 

%25’lik bir oran ile evet cevabı alınmıştır. “Kısmen” ve “evet” cevaplarının oranı 

%60 bulmaktadır. Bu bağlamda AİHL meslek dersi öğretmenlerinin birbirlerine karşı 

tutumlarında ötekileştirme eğilimi gördükleri söylenebilir. Böyle bir eğilim taşıyan 

veya bizzat ötekileştiren öğretmenlerin, öğrencilerde ötekileştirmeye karşı bir 

altyapı, bir bilinç oluşturmasının güçleşeceği açıktır. Hatta öğretmenlerin rol model 

olduğu düşünüldüğünde, onların öğrencilerde ötekileştirme eğilimi oluşmasına neden 

olabileceği de söylenebilir. Dolayısıyla bu durumun, eğitimde ötekileştirmeyi 

önlemede engel teşkil eden önemli bir sorun olduğu söylenebilir. Ayrıca kadın 

öğretmenler erkek öğretmenlere oranla kısmen seçeneğine daha fazla katılmıştır. Bu 

nedenle kadın öğretmenlerin erkek öğretmenlere oranla daha fazla ötekileştirme 

eğilimini hissettikleri söylenebilir.  
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Tablo 58. AİHL Meslek Dersi Öğretmenlerinde Öğrencilere Karşı Ötekileştirme 
Eğilimi Gözlemleyip Gözlemlemeyenlere Ait Frekans Analizi 

AİHL meslek dersi öğretmenlerinde öğrencilere karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor 

musunuz? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 10 57 12 1 80 

% 12,5 71,3 15,0 1,3 100,0 

Erkek 4 29 7 0 40 

% 10,0 72,5 17,5 0,0 100,0 

Toplam 14 86 19 1 120 

% 11,7 71,7 15,8 0,8 100,0 

Öğretmenlerin öğrencilerine karşı ötekileştirme eğilimi olup olmadığı 

sorulduğunda %71,7’lik bir kısım hayır cevabı verirken %11,7’lik bir kısmı ise evet 

cevabını %15,8’lik bir kısım ise “kısmen” cevabını vermiştir. Dolayısı “evet” ve 

“kısmen” cevabının %25 oranında olması, meslek dersi öğretmenlerinin öğrencilere 

karşı kısmen ötekileştirme eğiliminde bulunduklarını göstermektedir. Bu konuda 

kadın öğretmenler ile erkek öğretmenler arasında fazla bir fark olmadığı 

görülmektedir.  

3.4.4. Öğretmenlere Göre Öğrenci ve Velilerde Ötekileştirme Eğilimi 

Öğretmenlerin ötekileştirme eğilimi açısından öğrenci ve velilere bakışını 

yansıtan birkaç soru sorulmuş ve aşağıdaki tablolarda bu soruların frekans analizleri 

verilerek yorumları yapılmıştır.  

Tablo 59. AİHL Öğrencilerinde Birbirlerine Karşı Ötekileştirme Eğilimi 
Gözlemleyip Gözlemlemeyenlere Ait Frekans Analizi 

AİHL öğrencilerinde birbirlerine karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor musunuz? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 14 33 31 2 80 

% 17,5 41,3 38,8 2,5 100,0 

Erkek 4 29 7 0 40 

% 10,0 72,5 17,5 0,0 100,0 

Toplam 18 62 38 2 120 

% 15,0 51,7 31,7 1,7 100,0 
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AİHL öğrencilerinde birbirlerine karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor 

musunuz? sorusuna %51 oranında “hayır” cevabı sonuçlarda çıkarken %15,0 

oranında “evet” cevabı %31,7 oranında ise “kısmen” cevabı çıkmıştır. “Evet” ve 

“kısmen” cevaplarının %46,7 oranın da çıkması, öğretmenlerin öğrencilerin kendi 

aralarında ciddi bir oranda ötekileştirme eğilimi taşıdığını düşünmektedir. 

Dolayısıyla öğretmenlere göre, öğrenciler arasında hiç olmaması gereken grup içi 

ötekileştirme eğiliminin varlığını göstermektedir. Bu konuda kadın öğretmenler 

erkek öğretmenlere oranla kısmen seçeneğine daha fazla katılmaktadır.  

Tablo 60. AİHL Öğrencilerinde Hocalarına Karşı Ötekileştirme Eğilimi 
Gözlemleyip Gözlemlemeyenlere Ait Frekans Analizi 

AİHL öğrencilerinde hocalarına karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor musunuz? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 16 34 27 3 80 

% 20,0 42,5 33,8 3,8 100,0 

Erkek 6 23 11 0 40 

% 15,0 57,5 27,5 0,0 100,0 

Toplam 22 57 38 3 120 

% 18,3 47,5 31,7 2,5 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %18,3’ü AİHL öğrencilerinde 

hocalarına karşı ötekileştirme eğilimi gözlemlerken %47,5 ‘i gözlemlememekte ve 

%31,7’si ise kısmen gözlemlemektedir. Yine tabloya göre, “evet” ve “kısmen” 

cevabının toplam oranı %51 olarak çıkmıştır. Bu konuda kadın öğretmenler ile erkek 

öğretmenler arasında fazla bir fark olmadığı görülmektedir. Bu sonuçlar yarıdan 

fazla öğretmenin, öğrencilerin öğretmenlerine karşı ötekileştirme eğilimi taşıdığına 

inandığını göstermektedir. Öğrenciler, öğretmenlerini farklı düşünce yapısında 

görmeleri yanında, sert, anlayışsız, dayatmacı vb. davranışlarından dolayı 

ötekileştirme eğilimi göstermiş olabilirler.  
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Tablo 61. AİHL Öğrenci Velilerinde Ötekileştirme Eğilimi Gözlemleyip 
Gözlemlemeyenlere Ait Frekans Analizi 

 AİHL öğrenci velilerinde ötekileştirme eğilimi gözlemliyor musunuz? 
 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 12 38 19 11 80 
% 15,0 47,5 23,8 13,8 100,0 

Erkek 6 25 6 3 40 
% 15,0 62,5 15,0 7,5 100,0 

Toplam 18 63 25 14 120 
% 15,0 52,5 20,8 11,7 100,0 

AİHL öğrenci velilerinde ötekileştirme eğilimi gözlemliyor musunuz? 

sorusuna verilen cevaplarda %52,5 oranında “hayır” çıkarken %20,8 oranında 

kısmen %15,0 oranında ise “evet” cevabı çıkmıştır. “Evet” ve “kısmen” cevaplarının 

%35,8 olarak çıkması öğretmenlerin, kısmen de olsa velilerde ötekileştirme eğilimi 

gördüklerini göstermektedir. Bu konuda kadın hocalar ile erkek hocalar arasında 

fazla bir fark olmadığı görülmektedir.  

3.4.5. Öğretmenlerin Farklı Din, Irk ve Mezhep Mensuplarına Bakışı  

Ötekileştirmenin genel olarak farklı olan din, inanç, mezhep, ırk vb. gibi 

aidiyetler üzerinden yapıldığı çalışmanın teorik kısmında açıklanmıştır. Bu nedenle 

bu kısımda AİHL meslek dersleri öğretmenlerinin ötekileştirme konusu ve türlerine 

bakışlarının anlaşılması için öğretmenlere bazı sorular yöneltilmiş ve bu sorulara 

verilen yanıtlar aşağıdaki tablolarda verilmiştir. 

Tablo 62. Farklı Irk, Mezhep ve Düşünce Mensuplarına Karşı Ötekileştirme Eğilimi 
Hissedip Hissetmeme Durumlarına Ait Frekans Analizi 

 Kendinizden farklı ırk, mezhep ve düşünce mensuplarına karşı ötekileştirme eğilimi 
hissediyor musunuz? 

 Evet Hayır Kısmen Toplam 
Kadın 5 51 24 80 

% 6,3 63,7 30,0 100,0 
Erkek 3 27 10 40 

% 7,5 67,5 25,0 100,0 
Toplam 8 78 34 120 

% 6,7 65,0 28,3 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %6,7’si farklı ırk, mezhep ve 

düşünce mensuplarına karşı ötekileştirme eğilimi hissederken %65,0 ‘ı 

hissetmemekte ve %28,3’ü kısmen hissetmektedir. Ayrıca bu hususta kadın 
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öğretmenler ile erkek öğretmenler arasında fazla bir fark olmadığı görülmektedir. Bu 

konuda öğretmenlerin çoğunluğunun %65’lik bir oran ile hayır cevabını vermesi, bu 

öğretmenlerde ötekileştirme eğiliminin olmadığını göstermektedir. Fakat %35’lik bir 

oranın “evet” ve “kısmen” cevaplarını vermesi, meslek dersleri öğretmenlerinde 

kısmen de olsa ötekileştirme eğilimi olduğunu veya oluşabileceğini göstermektedir. 

Öğretmenlerin farklı din, etnik, mezhep ve düşünce mensuplarına karşı taşıdığı 

ötekileştirme eğiliminin öğrencilerine de yansıyabileceği düşünülebilir. Bu durumda 

öğrenciler ötekileştirmeyi öğretmenlerinde dolaylı yolla öğrenmiş olacaktır. 

Tablo 63. İslâm Dini Başka İnanç ve Düşünce Mensuplarını Ötekileştirmeyi Meşru 
Görüp Görmeme Düşüncesine Sahip Öğretmenlere Ait Frekans Analizi 

Sizce İslâm Dini başka inanç ve düşünce mensuplarını ötekileştirmeyi meşru görür mü? 
 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 4 68 8 0 80 

% 5,0 85,0 10,0 0,0 100,0 

Erkek 1 32 6 1 40 

% 2,5 80,0 15,0 2,5 100,0 

Toplam 5 100 14 1 120 

% 4,2 83,3 11,7 0,8 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %4,2’si “İslâm Dini başka inanç 

ve düşünce mensuplarını ötekileştirmeyi meşru görür.” görüşüne katılırken %83,3‘ü 

katılmamakta ve %11,7’si kısmen katılmaktadır. İslâm Dini’nin ötekileştirmeyi 

meşru görüp göremeyeceği sorulduğunda alınan cevaplardan %83,3’ü hayır cevabını 

vererek %4,2’si evet %11,7’si kısmen meşru görür cevabını vermiştir. Bu durum 

araştırmanın teorik kısımda İslâm ötekileştirmeyi meşru görmez bulgusu ile doğru 

orantılıdır.  
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Tablo 64. Kur’ân’da Başka İnanç Mensuplarından Bahsedilmesi, Ötekileştirmeyi 
Meşrulaştırıp Meşrulaştırmadığı Düşüncesine Sahip Öğretmenlere Ait Frekans 

Analizi 
 Kur’ân’da başka inanç mensuplarından bahsedilmesi, sizce ötekileştirmeyi 
meşrulaştırır mı? 

 Evet Hayır Kısmen Fikrim yok Toplam 

Kadın 1 74 4 1 80 

% 1,3 92,5 5,0 1,3 100,0 

Erkek 2 35 2 1 40 

% 5,0 87,5 5,0 2,5 100,0 

Toplam 3 109 6 2 120 

% 2,5 90,8 5,0 1,7 100,0 

Araştırmaya katılan öğretmenlerin toplamda %2,5’i “Kur’ân’da başka inanç 

mensuplarından bahsedilmesi, ötekileştirmeyi meşrulaştırır” görüşüne katılırken 

%90,8‘i katılmamakta ve %5,0’ı ise kısmen katılmaktadır. Bütün dinlerin doğasında 

olduğu gibi İslâm’ın da Müslüman kimliğini oluşturmak için başka inanç 

mensuplarını öteki olarak kabul etmesinin tabii bir durum olduğu ve ötekileştirmeyi 

asla tasvip etmediği görülmüştür. Öğretmenlerin %90’ lık kısmının “hayır” cevabını 

vermeleri onların İslâm’ın ötekileştirmeye karşı olduğu bilincinde olduğunu 

göstermektedir. Öğretmenlerin %10’luk kısmı ise İslâm’ın ötekileştirme yaptığı veya 

kısmen yaptığı görüşündedir. Bu sonuç ile öğretmenlerin %10’luk kısmının 

öğrencilerde ötekileştirme eğilimi oluşturabilecek etkilerinin olabileceği ileri 

sürülebilir.  
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SONUÇ VE ÖNERİLER 

Anadolu İmam Hatip Lisesi programının vizyon, amaç ve yapısında 

toplumsal birlik ve beraberliğe vurgu yapan, ötekileştirmeyi önleyici hiçbir bulguya 

rastlanmamıştır. Sadece kök değerler başlığı altında ötekileştirme eğilimini önleyen 

saygı, sevgi, vatanseverlik ve yardımseverlik değerlerine yer verilmiştir. Ayrıca 

derslerin kazanımları incelendiğinde ötekileştirme eğilimini önleyici kazanıma 

rastlanmamıştır. Sadece konu başlığı olarak adalet, merhamet, yardımseverlik gibi 

kavramlara rastlanmıştır. Bu bağlamda AİHL programının toplumsal birlik ve 

beraberlik ile ilgili içerik açısından zenginleştirilmesi gerektiği söylenebilir. 

AİHL programında, sosyal vatandaşlık ile ilgili yetkinlik kısmında, 

öğrencilerin gerektiğinde çatışmaları çözecek donanımda yetiştirilmesi gerektiği 

vurgusu önemlidir. Bu donanım ve yeteneğe sahip kişiler ötekileştirmenin önünde bir 

engel oluşturabilir. Öyleyse sosyal vatandaşlık konusunda kazandırılacak bu 

donanım ve yeteneğin dinî alanda, dinî anlama ve yaşama ile ilgili bölümlere 

konulmaması önemli bir eksikliktir. Dolayısıyla farklılıklarına rağmen din kardeşliği 

bazında uzlaşmacı ve aynı zamanda uzlaştırıcı yetenek ve donanımı taşıyan 

bireylerin yetiştirilmesine yönelik olarak programın biraz daha geliştirilmesi 

gerektiği önerilebilir. 

AİHL ders kitaplarının içerik analizinde elde edilen sonuçlara göre; sosyal 

düzenin korunması teması; adalet, barış, yardımlaşma ve dayanışma alt kategorileri 

ders kitaplarında yeterli oranda bulunmaktadır. Özellikle adalet konusunda en fazla 

bulguya ulaşılmıştır. Din içi ötekileştirme eğilimini önleme bağlamında Akaid ders 

kitaplarında, farklı dini anlayışa sahip kişilere adil davranılması gerektiğinin 

vurgulanmaması bir eksiklik olarak değerlendirilebilir. 

AİHL ders kitaplarının içerik analizinin sonuçlarına göre; toplumsal birlik ve 

beraberliğin oluşması temasının alt kategorilerinden olan İslâm kardeşliği bilinci ve 

insanlar arası birlik ve beraberlik konusunda yeterli bulguya rastlanmamıştır. Ayrıca 

temalar içerisinde en az bulgu yine toplumsal birliğin oluşması temasına aittir. Bu 

nedenle sosyal bütünleşme açısından verilen bilgilerin yeterli olmadığı 

anlaşılmaktadır. 
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İç ve dış ötekileştirme açısından AİHL ders kitaplarının incelenmesinde; 

öteki dinlerin anlatımı konusunda objektif bir dil kullanılmasının dinî ötekileştirme 

eğilimini önleyici mahiyette olduğu belirlenmiştir. Din içi ötekileştirme eğiliminin 

önlenmesi açısından İslâm içerisinde farklı yorumlar başlığı incelenmiş ve 

ötekileştirmeyi tetikleyici herhangi bir bulguya rastlanmamıştır. Fakat İslâm 

kardeşliğinin kitaplarda yeterince işlenmediği söylenebilir. Bu sonuç öğrencilere ve 

öğretmenlere uygulanan anket verilerinden elde edilen sonuç ile örtüşmektedir.   

AİHL öğretmenlerine uygulanan anket sonucunda, öğretmenlerin 

ötekileştirmenin toplumsal bir sorun olduğu bilincinde oldukları sonucuna 

ulaşılmıştır. Ayrıca öğretmenler ders kitapları ve programlarda ötekileştirme 

eğilimini tetikleyici bilgilerin olmadığı kanaatini taşımalarına rağmen, önleyici 

bilgilerin ders kitaplarında yeterli olmadığı kanaatindedir. Bu tespitin, ders kitapları 

ve programın nitel araştırma ile incelenmesinde çıkan sonuç ile örtüştüğü 

görülmektedir. 

Farklılıklara saygılı olmayı teşvik etmesi açısından, AİHL meslek ders 

kitaplarındaki bilgileri yeterli ve yetersiz gören öğretmenlerin oranları birbirlerine 

yakındır. Böylelikle öğretmenlere göre, ders kitaplarının farklılıklara saygılı olmayı 

teşvik etmesi açısından geliştirilmesi gerektiği sonucuna ulaşılmıştır. 

AİHL meslek dersi öğretmenlerine uygulanan anket sonuçlarına göre, AİHL 

öğrencilerinde öğretmenlerine karşı ötekileştirme eğiliminin kısmen de olsa 

görüldüğü sonucuna ulaşılmıştır. Ayrıca öğretmenler, AİHL öğrencilerinde 

birbirlerine karşı kısmen ötekileştirme eğilimi gösterdiğini gözlemlemektedir.  

AİHL meslek dersi öğretmenleri velilerin ve öğrencilerin kendilerine karşı 

kısmen ötekileştirme eğiliminde olduğu görüşüne sahiplerdir. Ayrıca AİHL melek 

dersi öğretmenlerinin ankette açık uçlu olarak sorulan ötekileştirme hakkındaki 

sorulara verilen cevaplar sonucunda; öğretmenler, AİHL eğitim ve öğretiminin 

ötekileştirme eğilimini önleme açısından yeterli olmadığını ve özellikle öğrencilerde 

ötekileştirme eğilim ve davranışlarını önleme açısından bazı değerlerin 

kazandırılmasında eksiklikler olduğu görüşündedir. 

 “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi” ölçeğinin 

adalet faktörüne ait betimsel istatistikler incelendiğinde en yüksek düzeye sahip 
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maddenin 4,32 ortalama ile “İnsanların zengin ya da fakir olmaları, onlara karşı 

davranışlarımı etkilemez.” maddesi olduğu; en düşük düzeye sahip maddenin 3,97 

ortalama ile “Farklı dinden olanların yardıma ihtiyacı olduğunda elimden geleni 

yaparım.” maddesi olduğu belirlenmiştir. Dolayısıyla adalet faktörünün ortalama 

düzeyi yüksek çıkmıştır.  

 “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi” ölçeğinin 

birlik ve beraberlik faktörüne ait betimsel istatistikler incelendiğinde en yüksek 

düzeye sahip maddenin 4,25 ortalama ile “Müslümanlar arası birlik ve beraberlik 

olması için çalışırım.” maddesi olduğu, en düşük düzeye sahip maddenin ise 3,89 

ortalama ile “Müslümanlar arası ilişkilerimde farklılıklardan çok ortak noktalara 

odaklanırım.” maddesi olduğu tespit edilmiştir. 

 “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi” ölçeğinin 

hoşgörü faktörüne ait betimsel istatistikler incelendiğinde en yüksek düzeye sahip 

maddenin 4,07 ortalama ile “Farklı din mensubu bireylerin ibadetleriyle dalga 

geçmem.” maddesi olduğu, en düşük düzeye sahip maddenin 3,91 ortalama ile 

“İnsanları olduğu gibi kabul ederim.” maddesi olduğu belirlenmiştir. 

 “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi” ölçeğinin 

farklılıklara saygı faktörüne ait betimsel istatistikler incelendiğinde, en yüksek 

düzeye sahip maddenin 4,11 ortalama ile “Farklı dinî gruptan olanlara saygı 

duyarım.” maddesi olduğu, en düşük düzeye sahip maddenin 4,00 ortalama ile 

“Farklı mezheplerin inançla ilgili yorum farklılıklarına saygı duyarım.” maddesi 

olduğu belirlenmiştir. Farklılıklara saygı faktör analiz sonuçları incelendiğinde 

ortalamaların 4 ve üzerinde olduğu görülmektedir. Bu durum, AİHL derslerinin 

farklı dinlere hoşgörüyü yeterince kazandırdığını gösterirken din içi farklılığa 

hoşgörünün yeteri kadar kazandırılmadığını göstermektedir.  

Analiz sonuçlarına göre, “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini 

önleme düzeyi yüksektir.” hipotezi doğrulanmıştır. AİHL Meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi yüksek çıkmıştır. 

Ölçeğin, en düşük düzeye sahip maddesi 3,87 ile “Müslümanlar arası 

ilişkilerimde farklılıklardan çok ortak noktalara odaklanırım.” en yüksek maddesi ise 

4,32 ile “İnsanların zengin ya da fakir olmaları onlara karşı davranışlarımı 
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etkilemez.” ifadesi olmuştur. Bu sonuç, AİHL meslek derslerinin ötekileştirme 

eğilimini genel manada önlediğini göstermektedir. Fakat din içi ötekileştirme 

eğiliminin önlemede bu derslerin aynı derecede etkili olmadığı anlaşılmaktadır. Bu 

nedenle AİHL meslek derslerinin din içi ötekileştirme eğilimini önleme konusu 

araştırmaya açıktır.  

Öğrencilerin ölçeğe katılma düzeyinin cinsiyete göre farklılık gösterip 

göstermediğini belirlemek için bağımsız örneklem t testi yapılmıştır. Yapılan t testi 

sonucuna göre öğrencilerin “AİHL Meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini 

önleme” düzeyinin cinsiyete göre farklılığının %95 güven düzeyinde anlamlı olduğu 

belirlenmiştir. (t=4,60, p=0,00, p<0,05). Cinsiyeti kız (𝒙�=112,7590) olanların “AİHL 

meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme” düzeyinin erkeklere 

(𝒙�=109,3262) göre daha yüksek olduğu belirlenmiştir. “AİHL Meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi cinsiyet değişkenine göre farklılaşmaktadır.” 

hipotezi doğrulanmıştır.  

AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 

öğrencilerin sınıf değişkenine göre farklılık gösterip göstermediğini belirlemek için 

yapılan tek yönlü anova testi sonucuna göre; bu farklılığın %95 güven düzeyinde 

anlamlı olduğu belirlenmiştir. (F=14,638, p=0,003, p<0,05). Anlamlı farklılığın 

hangi gruptan kaynaklandığını belirlemek için post hoc testlerinden varyansların 

homojen olması sonucu Sceheffe testi yapılmıştır. Yapılan Sceheffe testi sonucuna 

göre AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 2. grup (11. 

Sınıf) ile 3. Grup (12. sınıf) arasında anlamlı farklılık olduğu belirlenmiştir. AİHL 

meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, 12. sınıf (𝒙�= 113,1687) 

olan öğrencilerde 11. sınıfta olan öğrencilere (𝒙�= 109,7206) göre daha yüksektir. 

Dolayısıyla “AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi sınıf 

değişkenine göre farklılaşmaktadır” hipotezi doğrulanmıştır. Bu da din öğretiminin 

ötekileştirme eğilimi önlemede etkili olduğunu göstermektedir. 

AİHL Meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 

öğrencilerinin babalarının eğitim durumu değişkenine göre farklılık gösterip 

göstermediğini belirlemek için yapılan tek yönlü anova testi sonucuna göre; bu 

farklılık %95 güven düzeyinde anlamlı olduğu belirlenmiştir (F=14,638, p=0,003, 
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p<0,05). Anlamlı farklılığın hangi gruptan kaynaklandığını belirlemek için post hoc 

testlerinden varyansların homojen olması sonucu Sceheffe testi yapılmıştır. Yapılan 

Sceheffe testi sonucuna göre meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme 

düzeyinin 2. grup (okuryazar) ile diğer gruplar arasında anlamlı farklılık olduğu 

belirlenmiştir. 2. grup olan baba eğitimi sadece okuryazar (𝒙�=113,1687) olan 

öğrencilerin ölçek düzeyi diğer gruptaki öğrencilere göre daha düşüktür. 2. grup ile 

diğer grupların karşılaştırıldığında en düşük düzeye sahip 2. grup çıkmaktadır. Yani 

öğrencilerin babalarının eğitim düzeyi arttıkça AİHL meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi de artmaktadır. Dolayısıyla “AİHL meslek 

derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi öğrencilerin babalarının eğitim 

durumu değişkenine göre farklılaşmaktadır.” hipotezi doğrulanmıştır. 

AİHL Meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 

öğrencilerin annelerinin eğitim durumu değişkenine göre farklılık gösterip 

göstermediğini belirlemek için yapılan tek yönlü anova testi sonucuna göre; 

aralarında anlamlı farklılığın olmadığı belirlenmiştir. (P=0,069, p>0,05). Dolayısıyla 

“AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi öğrencilerin 

annelerinin eğitim durumu değişkenine göre farklılaşmaktadır.” hipotezi 

doğrulanmamıştır. 

Meslek derslerinin öğrencilerde ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 

öğrencilerin gelir düzeyi değişkenine göre farklılık gösterip göstermediğini 

belirlemek için yapılan tek yönlü anova testi sonucuna göre; aralarında anlamlı 

farklılığın olmadığı belirlenmiştir. (P=0,069, p>0,05). Dolayısıyla “AİHL meslek 

derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, ailenin gelir durumu değişkenine 

göre farklılaşmaktadır.” hipotezi doğrulanmamıştır. Yalnızca ölçeğin adalet alt 

faktöründe doğrulandığı anlaşılmaktadır. 

AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin, 

öğrencilerin farklı yaşam biçimine sahip bireylere davranışta en etkili olan unsur 

değişkenine göre farklılık gösterip göstermediğini belirlemek için yapılan tek yönlü 

anova testi sonucuna göre; aralarındaki farklılığın %95 güven düzeyinde anlamlı 

olduğu belirlenmiştir (F=2,163, p=0,018, p<0,05). Anlamlı farklılığın hangi gruptan 

kaynaklandığını belirlemek için post hoc testlerinden varyansların homojen olması 
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sonucu Sceheffe testi yapılmıştır. Yapılan Sceheffe testi sonucuna göre, AİHL 

meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyinin 6. grup ile 2.,3.,4.,5.,7. 

gruplar arasında anlamlı farklılık olduğu belirlenmiştir. 6. grup (din adamlarının 

söylemleri) (𝒙�=105,000) tercih eden öğrencilerin, ölçek düzeyi karşılaştırma 

yapılabilecek diğer grubu tercih eden öğrencilere göre daha düşüktür. 2. grup ile 

diğer gruplar karşılaştırıldığında en düşük düzeye sahip 6. grup olarak çıkmaktadır. 

Yani, AİHL meslek derslerinin ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi, farklı 

bireylere yaklaşımda en çok din adamlarının söylemlerini dikkate alan öğrencilerde, 

diğer unsurlara dikkat eden öğrencilere göre daha düşüktür. 

Ölçek düzeyi ve öğrencilerin sınıfları arasında anlamlı bir ilişki olup 

olmadığını belirlemek amacıyla person momentler çarpımı korelasyon analizi 

sonucunda iki değişken arasında istatistiki olarak anlamlı bir ilişki bulunmadığı tespit 

edilmiştir. (p=0,76 p>0,05) Buna göre sınıf düzeyi artıkça ölçekten alınan puanın da 

artacağı söylenmemektedir. Bu bulgulardan hareketle “Ölçek düzeyi ve sınıf düzeyi 

arasında anlamlı bir ilişki vardır.” hipotezi doğrulanmamıştır. Nitekim tüm sınıflar 

arası anlamlı bir ilişki bulunmamasına rağmen üst tarafta da belirtildiği gibi 11 ve 12. 

sınıflar arasında anlamlı farklılık bulunmaktadır. Bu sonuç, kitap analizlerinde çıkan 

12. sınıf ders kitaplarında 11. sınıf ders kitaplarına göre daha fazla bilgiye 

rastlanması sonucu ile doğru orantılı olduğunu göstermektedir. 

Ölçek düzeyi ve öğrencilerin ailelerinin aylık geliri arasında anlamlı bir ilişki 

olup olmadığını belirlemek amacıyla person momentler çarpımı korelasyon analizi 

sonucunda iki değişken arasında, istatistiki olarak anlamlı bir ilişki bulunmadığı 

tespit edilmiştir (p=0,629 p>0,05). Dolayısıyla AİHL meslek derslerinin 

ötekileştirme eğilimini önleme düzeyi ile öğrencilerin aylık gelirinin artması ve 

azalması yönünde bir ilişki bulunmamaktadır.  

Sonuç olarak bireylerde ötekileştirme eğilimini önlemek toplumun barış ve 

huzuru için son derece önemlidir. Bu eğilime karşı toplum bireylerini bilinçlendirme 

konusunda İslâm’ın sevgi, saygı, hoşgörü, adalet, empati, dayanışma, kardeşlik gibi 

ilke ve değerlerinden faydalanmak gerekir. Araştırmadan elde edilen sonuçlara göre 

AİHL program ve kitaplarında din dışı ve din içi ötekileştirme eğilimine karşı 

bireyleri bilinçlendirecek önemli bilgilerin bulunduğu, ancak ötekileştirme eğilimi 
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konusunda farkındalık oluşturmak amacıyla söz konusu bilgileri daha da artırmak 

gerektiği sonucuna varılmıştır.   

Öneriler; 

Anadolu İmam Hatip Lisesi programı ve kitapları ile ilgili bulgular, öğretmen 

ve öğrenci görüşleri göz önünde bulundurularak elde edilen sonuçlar 

değerlendirildiğinde konuyla ilgili şu hususlar önerilebilir: 

1. Ötekileştirme eğilimi karşısında toplum bireylerini bilinçlendirmede son 

derece önemli olan insana saygı, düşünceye saygı, hürriyete saygı, ahlâkî 

olana saygı, kültürel mirasa saygı gibi unsurların AİHL Meslek 

derslerinde öğretimine daha fazla yer verilmelidir. Özellikle birlikte 

yaşama açısından önemli olan kök değerler bölümünde bu kavramlar 

genişçe işlenmelidir.  

2. Ders kitaplarında öğrencilere isteyenin mezhep, cemaat ve tarikat 

mensubu olabileceği ancak mezhepçilik, cemaatçilik ve tarikatçilik adına 

başkalarını ötekileştirmenin İslâm’ın özüyle bağdaşmadığı bilinci 

verilmelidir. Din içi ötekileştirmenin önlenmesi açısından Kelam, Akaid 

ve İslâm Ahlâkı kitaplarında Müslümanlar arası iletişim, hoşgörü, empati, 

saygı ve kardeşlik konularına daha fazla yer verilmelidir. Bu konuda 

özellikle “Müslüman’ım” diyenlerin tekfir edilemeyeceği ve tekfirciliğin 

bir ötekileştirme türü olduğu vurgulanmalıdır. 

3. Ders kitaplarında Allah’ın her insana tanıdığı tövbe şansının kullarca yok 

edilmesinin İslâm inancıyla bağdaşmadığı çeşitli örneklerle 

açıklanmalıdır. 

4. Ötekileştirme eğiliminin önlenmesi bağlamında meslek dersleri 

öğretmenleri; farklılıklara saygı, eleştirilere açık olma, empati, saygı, 

hoşgörü ve adil olma gibi konularda düşünce, tutum ve davranışlarıyla 

öğrencilere model olmalıdır. Öğretmenler, özellikle din, mezhebi ve 

düşünsel farlılıklardan bahsederken ötekileştirici bir dil kullanmaktan 

uzak durmalıdır.  
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5. Müslümanların Mekke döneminde uğradığı ötekileştirme sürecinden 

hareketle ötekileştirmenin insan hak ve onurunu inciten bir olgu olduğu 

sezdirilerek, yanlışı eleştirmenin normal olduğu ancak farklı düşünenlerin 

ötekileştirilmemesi gerektiği vurgulanmalıdır.  

6. Anadolu İmam Hatip Lisesi program ve ders kitaplarında din kardeşliği 

bilincini kazandırmaya yönelik içeriğe daha fazla yer verilmelidir.  

7. Din içi ötekileştirmenin önlenmesi için “Yorum farklılığından doğan 

düşünce ve hayat tarzlarına saygı duyar.” şeklinde bir kazanımın, 

programda yer alması önemli ve gereklidir. Özellikle Kelam ve Akaid 

derslerinde bu konuya daha fazla yer verilmelidir.  

8. Öğrencilerde particilik, mezhepçilik, tarikatçılık ve cemaatçilik gibi tutum 

ve yaklaşımlar karşısında öğrencileri bilinçlendirmeye yönelik eleştirel 

düşünme, mukayese yapma, araştırma, sorgulama ve yorumlama becerisi 

kazandırılmalıdır. Meslek dersleri bu konularla ilgili içerik açısından 

yeniden gözden geçirilmeli ve eksiklikler tamamlanmalıdır.  

9. Öğrenciler, dış kaynaklı algılara, manipülasyonlara ve ötekileştirici 

telkinlere karşı bilinçlendirilmelidir.  

10. Ötekileştirme konusuyla ilgili farklı öğrenci gruplarına yönelik 

araştırmalar yapılmalı, bu konuda tüm toplumu aydınlatacak projeler 

geliştirilmelidir. 
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EKLER 

Ek:1 MEB Araştırma İzni 
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Ek:2 Anadolu İmam Hatip Meslek Dersleri Öğretmenleri 

Anket Soruları  

Değerli Meslektaşım,  
Bu anket soruları, Cumhuriyet Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Felsefe ve Din 
Bilimleri Anabilim Dalı’nda yapılan “Ötekileştirme Eğilimi Açısından İmam Hatip 
Liseleri” başlıklı doktora çalışmamıza ışık tutacaktır. Cevaplarınız başka bir amaç için 
kullanılmayacaktır. Forma isim yazmayınız. İlginiz için teşekkür ederim.  
Not: Bu çalışmada ötekileştirme, “birey ya da grubun bazı farklı özellikleri nedeniyle 
dışlanması, ayrımcılığa maruz kalması, hor ve hakir görülerek bazı haklardan mahrum 
edilmeye çalışılması” anlamında kullanılmaktadır.  
Cinsiyetiniz:…………  
Kaç yıllık eğitimcisiniz:…….  
Kaç yıldır imam hatip liselerinde görev yapıyorsunuz……  
 
1. Meslek dersi öğretmeni olmanın bir ayrıcalık olduğu fikrine katılıyor musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
2. İmam hatip lisesi öğrencilerinin ayrıcalıklı olduğu fikrine katılıyor musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
3. Ötekileştirmenin toplumsal bir sorun olduğu fikrine katılıyor musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
4. Toplumda bireyler ve gruplar arasında ötekileştirme eğiliminin varlığına inanıyor 
musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
5. Sizce İslâm dini başka inanç ve düşünce mensuplarını ötekileştirmeyi meşru görür 
mü?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
6. Kur’an’da başka inanç mensuplarından bahsedilmesi, sizce ötekileştirmeyi 
meşrulaştırır mı?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
7. Kendinizde farklı ırk, mezhep ve düşünce mensuplarına karşı ötekileştirme eğilimi 
hissediyor musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
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8. İmam hatip lisesinde idareciler, öğretmenler ya da öğrenciler tarafından 
ötekileştirilmeye maruz kaldığınızı düşünüyor musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
9. İmam hatip lisesi öğretmenlerinde birbirlerine karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor 
musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
10. İmam hatip lisesi meslek dersi öğretmenlerinde öğrencilere karşı ötekileştirme 
eğilimi gözlemliyor musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
11. İmam hatip lisesi öğrencilerinde birbirlerine karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor 
musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
12. İmam hatip lisesi öğrencilerinde hocalarına karşı ötekileştirme eğilimi gözlemliyor 
musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
13. İmam hatip lisesi öğrenci velilerinde ötekileştirme eğilimi gözlemliyor musunuz?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
14. Sizce imam hatip lisesi meslek dersi öğretim programında ötekileştirme eğilimini 
tetikleyen bilgiler var mı?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
15. Sizce imam hatip lisesi meslek dersi öğretim programında ötekileştirme eğilimini 
önlemeye yönelik bilgiler var mı?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
16. Sizce imam hatip lisesi meslek dersi kitaplarında ötekileştirme eğilimini tetikleyen 
bilgiler var mı?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
17. Sizce meslek dersi kitaplarında ötekileştirme eğilimini önlemeye yönelik bilgiler var 
mı?  
 
( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
18. İmam hatip lisesi meslek derslerindeki bilgileri, farklılıklara saygılı olmayı teşvik 
etmesi açısından yeterli buluyor musunuz?  
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( ) Evet ( ) Hayır ( ) Kısmen ( ) Fikrim yok  
 
19. İmam hatip liselerinin ötekileştirme ile ilişkisi bağlamında başka fikriniz var mı?  
 
……………………………………………………………………………………………
….  
……………………………………………………………………………………………
….  
Araştırmamıza sağladığınız katkıdan dolayı teşekkür ederim. 
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Ek: 3 AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini 

Öneleme Düzeyi Ölçek Soruları  

 

 

 



 
 
 

274 
 

 

 

 

 

 

 



 
 
 

275 
 

ÖZ GEÇMİŞ 

KİŞİSEL BİLGİLER 

Adı Soyadı: Rabia YILDIRIM 

Uyruğu: T.C 

  

EĞİTİM 

Derece                                                  Kurum                                       Mezuniyet Yılı 

Lisans                  Sivas Cumhuriyet Üniveristesi İlahiyat Fakültesi                   2013 

Yüksek Lisans      Sivas Cumhuriyet Üniveristesi Sosyal Bilimler Enstitüsü     2016 

İŞ TECRÜBESİ 

Tarih                                                    Kurum                                              Görev 

2013-2014                                           MEB                                      Öğretmenlik 

2015-….                       Kütahya Dumlupınar Üniversitesi             Araştırma Görevlisi 

                                            İslami İlimler Fakültesi 

 

YABANCI DİL BİLGİSİ 

Yabanci Dilin Adı YDS (72,5)  

 


	İÇİNDEKİLER
	KISALTMALAR
	TABLO LİSTESİ
	ÖZET
	ABSTRACT
	GİRİŞ
	BİRİNCİ BÖLÜM
	1.ARAŞTIRMANIN PROBLEMİ
	1.1. Araştırmanın Problem Cümlesi
	1.1.1. Alt Problemler

	1.2. Araştırmanın Amaç ve Önemi
	1.3. Araştırmanın Hipotezleri
	1.4. Araştırmanın Sayıltıları
	1.5. Araştırmanın Kapsam ve Sınırlılıkları
	1.6. Araştırmanın Evren ve Örneklemi
	1.7. Araştırmanın Yöntemi
	1.7.1. Araştırmanın Modeli
	1.7.2. Verilerin Toplanması
	1.7.3. Verilerin Analizi


	İKİNCİ BÖLÜM
	2.ÖTEKİLEŞTİRME VE İSLÂM
	2.1. Ötekileştirme
	2.1.1 Öteki ve Ötekileştirme Nedir?
	2.1.2. Ötekileştirmenin Yansımaları
	2.1.2.1. Ön yargı ve Kalıp Yargı
	2.1.2.2. Dışlama
	2.1.2.3. Taassup
	2.1.2.4. Ayrımcılık
	2.1.2.5. Adaletsizlik

	2.1.3. Ötekileştirme Türleri
	2.1.3.1. Irkçılık
	2.1.3.2. Kültürel Ayrımcılık
	2.1.3.3. Cinsiyet Ayrımcılığı
	2.1.3.4. Siyasî Düşünce Ayrımcılığı
	2.1.3.5. İnanç (Din) Ayrımcılığı


	2.2. İslâm ve Ötekileştirme
	2.2.1. İslâm’ın Ötekileştirmeye Bakışı
	2.2.1.1. Din Farklılığı Açısından Ötekileştirme
	2.1.1.1. Cihat ve Ötekileştirme
	2.1.1.2. Cizye ve Ötekileştirme

	2.2.2.2. Dinî Anlayış Farklılığı Açısından Ötekileştirme
	2.2.2.2.1. Mezhepçilik
	2.2.2.2.2. Tarikatçılık ve Cemaatçilik


	2.2.2.3. İdeoloji Açısından Ötekileştirme

	2.3. Ötekileştirmeyi Önleyemeye Yönelik İslâmi İlkeler
	2.3.1. İslâm Kardeşliği
	2.3.2. Sosyal Adalet
	2.3.3. Sosyal Dayanışma
	2.3.4. Sosyal Barış
	2.3.5. Sevgi ve Saygı
	2.3.6. Hoşgörü
	2.3.7. Empati
	2.3.8. Mükâfat ve Cezâ


	ÜÇÜNCÜ BÖLÜM
	3.ÖTEKİLEŞTİRME EĞİLİMİ AÇISINDAN ANADOLU İMAM HATİP LİSELERİ (BİLGİLER, BULGULAR VE YORUMLAR)
	3.1. AİHL Programı ve Ötekileştirme
	3.1.1. Ötekileştirici İfadeler Açısından AİHL Programı
	3.1.2. Ötekileştirmeyi Önleyici İfadeler Açısından AİHL Programı

	3.2. AİHL Ders Kitapları ve Ötekileştirme
	3.2.1. Ötekileştirici İfadeler Açısından AİHL Ders Kitapları
	3.2.2. Ötekileştirmeyi Önleyici İfadeler Açısından AİHL Ders Kitapları
	3.2.2.1.Sosyal Düzenin Korunması
	3.2.2.1.1 Sosyal Adalet
	3.2.2.1.2 Sosyal Barış
	3.2.2.1.3 Sosyal Dayanışma ve Yardımlaşma

	3.2.2.2 Sosyal Bütünleşme
	3.2.2.2.1. Müslümanlar Arası Kardeşlik Bilinci
	3.2.2.2.2. İnsanlar Arası Birlik ve Beraberlik
	3.2.2.2.3. İnsanlar Arası Muhabbet

	3.2.2.3. İnsanlar Arası İletişim
	3.2.2.3.1. İnsanî İlişkilerde Sevgi ve Hoşgörü
	3.2.2.3.2. İnsanî İlişkilerde Saygı
	3.2.2.3.3. İnsanî İlişkilerde Selam
	3.2.2.3.4. İnsanî İlişkilerde Merhamet



	3.3. AİHL Öğrencileri ve Ötekileştirme
	3.3.1. Öğrencilere Göre Toplumun Ötekileştirme Eğilimi
	3.3.2. Öğrencilere Göre Öğretmenlerin Ötekileştirme Eğilimi
	3.3.3. Öğrencilere Göre Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Önlemedeki Rolü

	3.4. AİHL Öğretmenleri ve Ötekileştirme
	3.4.1. Öğretmenlere Göre Toplumda Ötekileştirme Eğilimi
	3.4.2. Öğretmenlere Göre Program ve Ders Kitaplarında Ötekileştirme Eğilimi
	3.4.3. Öğretmenlere Göre İdareci ve Öğretmenlerin Ötekileştirme Eğilimi
	3.4.4. Öğretmenlere Göre Öğrenci ve Velilerde Ötekileştirme Eğilimi
	3.4.5. Öğretmenlerin Farklı Din, Irk ve Mezhep Mensuplarına Bakışı


	SONUÇ VE ÖNERİLER
	Öneriler;

	KAYNAKÇA
	EKLER
	Ek:1 MEB Araştırma İzni
	Ek:2 Anadolu İmam Hatip Meslek Dersleri Öğretmenleri Anket Soruları
	Ek: 3 AİHL Meslek Derslerinin Ötekileştirme Eğilimini Öneleme Düzeyi Ölçek Soruları

	ÖZ GEÇMİŞ
	NUMARASIZ.pdf
	ETİK İLKELERE UYGUNLUK BEYANI
	ÖNSÖZ


